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CRONICAS MISIONERAS Y SOCIEDADES NATIVAS: CHINA A FINES DEL SIGLO XVII.

Introduccion

El presente trabajo tiene como objeto el estudio de la cultura y sociedad de la
China en la Edad Moderna a través de los ojos del misionero espafiol Fray Domingo
Fernandez de Navarrete, asi como analizar los elementos que cohesionaban esa sociedad
y vertebraban estructuras de poder y autoridad en su seno. La fuente utilizada es la obra
Tratados historicos, politicos, éticos y religiosos de la monarquia de China publicada
en Madrid en 1676".

Su autor pertenecia a la Orden de Predicadores, y tras completar sus estudios de
Filosofia y Teologia en el convento de San Pablo de Valladolid, abandoné una brillante
carrera como te6logo para embarcarse como voluntario en las misiones asiaticas que le
llevarian finalmente a China en 1658. Alli pas6 méas de diez afios evangelizando y
estudiando su cultura y costumbres. A su regreso a Espafa escribi6 la crénica de sus
viajes que recibiria la aprobacién de la Santa Sede para ser posteriormente publicados.

Segun confiesa el propio Domingo Ferndndez de Navarrete en un principio su
intencion era escribir las controversias antiguas y modernas sobre las misiones de China
desde sus principios hasta el afio 1669, pero luego optd por realizar un primer tratado
general sobre China que permitiera comprender globalmente esta civilizacion de cara a

abordar posteriormente las cuestiones propiamente religiosas®.

La obra consta de siete tratados cada uno construido de forma independiente.
Los dos primeros tratados (ff. 1-50; 51-128) describen la historia de China, su
organizacion, caracteristicas y costumbres. El tercero (ff.129-172) es una traduccién de

sentencias de la escuela confuciana en el que demuestra el amplio manejo de las obras

! FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados histricos, politicos y morales de la
monarquia China. Descripcion breve de aquel imperio y exemplos raros de emperadores y magitrados
del, con narracion difusa de varios sucesos y cosas singulares de otros reynos y diferentes
navegaciones, Madrid, Imprenta Real, 1676.

2 Cuyo titulo es Controversias antiguas y modernas entre los misioneros de la China (Madrid, 1679).
Habria un tercer tratado escrito pero sin imprimir ni publicar que segin Busquets se habria titulado Todas
las industrias espirituales y divinas de que se han ayudado los Religiosos de la Compafiia en la
conversion de China. BUSQUETS, A.: “Voces sobre China en el siglo XVII a través de Domingo
Fernandez de Navarrete”, Dossier: Castellanos en Asia Oriental (siglos XVI-XVII): contextos, textos,
graméticas y vocabularios. Boletin Hispano Helvético. Historia, teoria(s), practicas culturales,
Lausanne, Sociedad Suiza de Estudios Hispanicos, 2012, p. 103.
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clésicas chinas por antonomasia: Los Cuatro Libros y los Cinco Clasicos confucianos®,
incorporando ademas comentarios propios para facilitar la interpretacion de las
sentencias. En el cuarto tratado (ff. 173-245) el fraile realiza una traduccion del libro
chino Ming Sin Pao Kien que traduce al espafiol como Espejo precioso del alma o
Espejo precioso que alumbra y comunica luzes al coragon y interior del hombre, y que
recoge también un conjunto de proverbios, maximas y aforismos chinos®. El texto
original chino titulado Mingxin Baojian fue probablemente compilado por Fan Liben en
1393 en los inicios de la dinastia Ming®. Incluye sentencias confucianas, taoistas,
budistas y de la tradicion oral que reflejan el sincretismo religioso de las dltimas
dinastias imperiales®. Navarrete una vez traducidas las sentencias afiade sus propios
comentarios siguiendo los libros cristianos, comparando y afiadiendo las anotaciones

que considera oportunas.

En el tratado quinto (ff. 245-289) el misionero realiza otra traduccion de una
obra escrita por el jesuita Niccolo Longobardo, que incluye también sus propias
impresiones al respecto. En el sexto (ff. 289-450) el fraile realiza en primer lugar una
autobiografia acerca de sus viajes desde que sale de Valladolid hasta que regresa afios
después a Espafia, incluyendo ademas anotaciones sobre la entrada de los manchuies en
China y el comentario de las obras del padre Letona Descripcion de las Filipinas, del
jesuita Francisco Colin, Historia de los Jesuitas en las Filipinas y del también jesuita
Martino Martini, De bello tartarico historia. El séptimo y altimo tratado (ff. 451-518)
es una recopilacién de decretos y proposiciones calificadas en Roma por orden de la
Sacra Congregacion del Santo Oficio, intercalando en ellos algunas informaciones sobre
China.

Un rasgo general de este tipo de fuentes es su no literalidad y el caracter
subjetivo del testimonio. Nos hallamos ante un proceso de construccion cultural de la

alteridad, del Otro, el chino, que no podemos olvidar en ningln momento que esta

% Los Cuatro Libros (Shishu) incluyen las Analectas, el Libro de Mencio, la Gran Ensefianza y el Justo
Medio. Los Cinco Cléasicos (Wujing) se refieren al de los Documentos, de la Poesia, el Libro de los
Cambios, el Libro de los Ritos y los Anales de las primaveras y otofios.

* Existia una traduccion anterior de este libro realizada por el fraile dominico Juan Cobo. Ver OLLE, M.
(ed.): Beng Sim Po Cam o Rico espejo del buen corazén. EI Mingxin Baojian de Fan Liben, Barcelona,
Peninsula, 1998.

> BLUSSE, L. y H. ZURNDORFER: Conflict and Accomodationin Early Modern East Asia: Essays in
Honour of Erik Ziircher, Leiden, Ed. Brill, 1993, p. 174.

® Era utilizado con una finalidad didactica: por un lado eran memorizados, incrementando el dominio de
los caracteres escritos chinos, y por otro lado servia de instruccion moral a los mas jovenes. OLLE, M.
(ed.): Beng Sim Po Cam...op.Cit., pp.12-13.
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condicionado por categorias semicas de ajenidad y potencial enemistad y que ademas
supone una elaboracion flexible y modificable en funcién de la personalidad, la cultura
y la época.

Navarrete era un erudito de primer nivel que poseia unos amplisimos
conocimientos de teologia cristiana que muestra claramente en los tratados. Supo
ademas transmitirlos con paciencia y fervor a cuantos encontré a su paso durante los
afios que paso en Filipinas previos a su entrada en China. Austero y sencillo no dudo en
llegar a las islas mas remotas y las tribus mas reconditas en su empefio por transmitir la

palabra de Dios.

Adquirié ademas un increible dominio sobre la filosofia y literatura chinas. Su
tenacidad en el estudio le permitio reflexionar y discutir sobre cuestiones religiosas y
filoséficas que sin duda resultaban de gran complejidad. En ello tuvo mucho que ver su
manejo de la lengua china, a la que hubo de dedicar importantes esfuerzos. Hasta 10000
palabras conocio el fraile, que consideraba el estudio de la lengua un medio
imprescindible para entender la civilizacion a la que pretendia evangelizar. Sus
conocimientos y estudio le permitieron incluso comprender el chino clasico de las
grandes obras del pensamiento chino cargadas de parébolas, figuras y una retérica
especifica, publicar obras propias en esa lengua y realizar traducciones’. Tareas de valor
intachable si tenemos en cuenta que el chino es un idioma de caracter ideografico que
no esta organizado para expresar conceptos, lo que le aleja de cualquier tendencia
abstracta sin perder por ello la produccion de un pensamiento lleno de matices y
sugerencias que es dificil de captar para un occidental.

Destaca ademas en sus Tratados el intento denodado por ser lo mas objetivo
posible. En su prologo dedicado “Al pio y curioso lector” se compromete a averiguar el
crédito de sus fuentes y regirse por “el entendimiento y la razén [...] lo que he visto,
leido y tocado con mis manos”, una declaracion de principios que sin duda lo convierte

en hijo de su propia época. Navarrete aparece como testigo autorizado y fiable

" Para conocer las obras escritas por Domingo Fernandez de Navarrete ver BUSQUETS, A.: Los tratados
historicos, politicos, éticos y religiosos de la monarquia de China (1676) de Domingo Fernandez de
Navarrete: el texto y sus fuentes. Directora: Dolores Folch Fornesa. Tesis doctoral. Universidad Pompeu
Fabra, Barcelona, 2008, pp. 221-257.
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recopilador de los hechos naturales, construyendo el conocimiento desde las evidencias

sensibles y la observacion directa y empirica caracteristica del siglo XV1I europeo®.

Todo ello lo demuestra en sus Tratados en los que destaca la cantidad y calidad
de fuentes utilizadas. EI misionero realiza por un lado traducciones directas de obras
chinas, a lo que se le suma apreciaciones personales de las que él ha sido testigo,
testimonios orales tanto de otros misioneros® como de chinos convertidos o no', obras
chinas propiamente (memoriales, estampas impresas, historias chinas, diccionarios,
libros sobre lengua china o mapas) y obras europeas sobre China publicadas en los
siglos XVI'y XVII*. El conjunto de la obra ofrece entonces una imagen muy completa,

rica, variada y sin dudas excepcional sobre el Imperio Celeste.

Es sin embargo un tipo de fuente que, si bien ofrece unos detalles de vida
cotidiana que dificilmente podemos encontrar en las fuentes mas institucionales, esta
fuertemente mediatizada y condicionada por quien la escribe. Su formacion religiosa y
vocacion misionera son muy importantes a la hora de tener en cuenta la imagen que nos
traslada de China. La intencionalidad manifiesta del autor es la de dar a conocer China 'y
sus costumbres e informar sobre dicha civilizacion a los misioneros que se embarcaban
hacia esas lejanas tierras para asi facilitar la transmision de la palabra de Dios, segln sus
palabras, “un manual para misioneros”. Utiliza por ello un tono narrativo y un lenguaje
descriptivo, sencillo y directo despojado de tecnicismos. Sin embargo, como es de
esperar, los Tratados también reflejan la bdsqueda del autor del apoyo econdmico,
logistico y legitimador de la accion colonizadora-misional: la obra esta dedicada a Don
Ivan de Austria, Prior de San Juan de los reinos de Castilla y Leon, el Consejo de
Estado, Gobernador General de todas las Armas Maritimas, General de la Mar,
Gobernador y Capitan General de los Paises Bajos de Flandes, Charlorois y Borgofia y
Vicario General del Reino de Aragon. Por otro lado los chinos se presentaban ademas
ante los misioneros como los perfectos sujetos a evangelizar por su caracter ordenado y

su fama de gente de letras.

® PIMENTEL, J.: Testigos del mundo. Ciencia, literatura viajes en la llustracién, Marcial Pons, Madrid,
2003, p. 30.

% Son innumerables los misioneros a los que cita el fraile, entre los que se pueden destacar: Michel
Trigault (1602-1667), Antonio de Gouvea (1592-1677), Jean Valat (1659-1696), Felicien Pacheco (1622-
1687) o Francesco Brancati (1607-1671).

19°E| misionero vallisoletano cita a un tal Juan Li, Clemente, Juan Mieu y Gregorio Lépez Lo. Este Gltimo
fue propuesto por el propio Navarrete como Obispo de China aprobado por el papa Inocencio IX.
BUSQUETS, A.: “Voces sobre China...op.cit., p. 107.

1 \er BUSQUETS, A.: Los tratados histéricos, politicos...op.cit.
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Otro de los objetivos claves de Domingo Fernadndez de Navarrete era aportar
argumentos en favor de la postura de las 6rdenes mendicantes en la llamada querella de
los ritos chinos, que enfrenté &speramente a Navarrete con la estrategia jesuita de
acomodacion de la doctrina y de la liturgia catdlicas a la cultura china del ritualismo, del
culto al Cielo y a los antepasados. Con estos tratados el fraile pretendia demostrar que
no existia rastro de Dios, las almas, los angeles o la inmortalidad en el espiritu chino
rechazando la préctica de esas costumbres chinas que él consideradas idolatrias. Su
testimonio, y en concreto sus tratados fueron decisivos a la hora de que la Santa Sede
tomara una decision en el debate, un debate que por otro lado hundia sus raices en

cuestiones politicas y religiosas mas profundas™.

El relato del que es objeto este estudio se inserta en la expansién de Europa por
Asia, incluyendo China. La puesta en marcha del proyecto cat6lico provocoé una serie de
movimientos misionales impulsados desde Roma en territorios extraeuropeos que
dotaron al catolicismo de su dimension més universal a lo largo de los siglos de la Edad
Moderna. El punto de partida fue el viaje realizado por Vasco de Gama a la India en
1498. Hasta 1575 no se contd con una empresa espafiola, en este caso formada por dos
frailes agustinos®®, entre ellos el padre Martin de Rada, que fue guiada a tierras chinas
por un almirante de una flota imperial china de Fujian en agradecimiento a su defensa
contra unos piratas**. A partir de esos momentos los contactos europeos mas
importantes y con mayores consecuencias fueron de hecho los de los misioneros
cristianos y no tanto los de los mercaderes. Resultado de ello es el trabajo de Domingo
Fernandez de Navarrete, la obra mas voluminosa publicada dedicada por completo a la
descripcion del mundo chino en Esparfia en el siglo XVII, y una de las méas importantes,
si no la més, por su profundo conocimiento sobre las realidades sociales, costumbres y

sentimientos de la gente comin china.

12'S0n muchas las obras que han abordado esta cuestion, pero no es el objetivo de este trabajo por lo que
remitimos a los siguientes estudios que son clave: GERNET, J.: Primeras reacciones chinas al
cristianismo, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1989; MINAMIKI, G.: The Chinese Rites
Controversy from its Begining to Modern Times, Loyola University Press, Chicago, 1985; MUNGELLO,
D.E.: The great Encounter of China and the West (1500-1800), Rowman and Littlefield, Lanham, 1999.
13 Existe constancia de contactos méas antiguos al siglo XVI. El primer viajero espafiol que dejé
informacion escrita sobre China fue el judio espafiol Benjamin de Tudela en el siglo XI. Alrededor
de 1348 aparece el Libro de Conos¢imiento escrito por un franciscano espafiol. Le sigue un relato de
Fray Pascual de Victoria y el libro que narra la embajada del rey de Castilla Enrique 111 al Tamerlan,
“La embajada al Tamorlan (1403-1406)” de Ruy Gonzalez Clavijo. El Siglo de Oro de los escritos
hispanicos sobre china sera sin embargo durante el XVIy el XVII.

Y GELBER, H.: El dragén y los demonios extranjeros. China y el mundo a lo largo de la
historia, Barcelona, RBA, 2008, p. 111.
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El marco geogréafico en el que esté centrado el estudio es la China de la costa del
sureste asiatico donde se encontraban las misiones de los dominicos, aunque se puede
hacer extensivo a la parte norte del pais que pudo visitar el fraile debido al viaje que
realizé a la corte de Beijing por la persecucion anticristiana a la que se vio sometido con

el resto de misioneros cristianos.

La realidad que vivié el fraile dominico coincidi6 en el tiempo con el cambio de
dinastia que se vividé en China y que le permitio registrar los cambios politicos que
llevarian a cabo los nuevos mandatarios de la dinastia Qing que obligaron a que en el

imperio convivieran manchues y chinos, centrandome Gnicamente en estos ultimos.

En muchas de las crdnicas de mision las noticias sobre China tienen un caracter
tangencial por lo que han quedado relegadas por la historiografia moderna que ha
centrado su investigacion en temas relacionados con la construccién de la imagen
europea sobre China y las noticias de los jesuitas, especialmente la querella de los ritos
chinos™. El trabajo no se detiene en la querella ni tampoco en la incidencia de China en
Europa y viceversa sino en las relaciones de autoridad y los referentes culturales

latentes en la sociedad China de la Edad Moderna.

Para este viaje se sigue el camino propuesto por Navarrete quien guia la mirada
hacia una realidad que a él le interesa mostrar. Es por tanto la China de Navarrete. Sin
embargo el enfoque comparativo es ineludible para subrayar lo sustancial y especifico.
Para ello se han utilizado obras de referencia: Las obras de Jonathan Spence, J. K
Fairbank y Jacques Gernet son obras clave y ya clasicas que han servido para situarme
en el contexto y conocer una sintesis global de la evolucién de China; los trabajos de
Olga Lang y H.D. Baker sentaron las bases para el estudio de la familia en los afios
cincuenta y ochenta respectivamente, y si bien estan determinadas por su tiempo hacen
un analisis valido y vigente de las caracteristicas generales de la familia en época
imperial completado con las aportaciones mas recientes y especificas de autoras como

Patricia Ebrey, Dorothy Ko, Susan Mann, Benjamin Elman o Matthew Sommer entre

15 para el analisis de su participacién en dicha querella ver SU, J.S.: El padre Domingo Fernandez
Navarrete y el problema de los ritos chinos. Director: Francisco Sanchez-Castafier y Mena. Tesis
doctoral. Departamento de Literatura Hispanoamericana, Universidad Complutense de Madrid, 1981;
CUMMINS, J.S: A Question of Rites: Friar Domingo Navarrete and the Jesuits in China, London, Scolar
Press, 1993.
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otros, quienes aportan los analisis mas vigentes y prolijos de las distintas cuestiones

abordadas por el misionero dominico™.

La estructuracion del trabajo incluye siete grandes apartados. El primero de ellos
abordard la idea general del mundo y del universo que tenian los chinos en el siglo XV1I
y que constituye la base filosofica-cosmologica sobre la que construyen su universo
mental y que sirve para explicar sus formas de actuacion y comportamiento. EIl segundo
apartado se centra en la familia, su organizacién y composicion. En el tercer punto se
aborda la piedad filial, su significado e implicaciones en los padres e hijos que debian
ejercerla. A continuacion se aborda la relacion de ésta con el orden imperial para en el
siguiente epigrafe analizar su practica después de la muerte. En el apartado sexto se
trataran las relaciones entre el hombre y la mujer, el matrimonio y el sexo para por
ultimo acercarnos a las culturas de género, y los ideales de feminidad y masculinidad de
la China de la Edad Moderna.

Con todo ello me dispongo a comenzar un trabajo que considero que merece
todo nuestro interés al permitir conocer y analizar las acciones histéricas de un
misionero que enfrentd dos mentalidades y concepciones del mundo diferentes, la
oriental y occidental, permitiéndonos alejarnos del eurocentrismo que ha guiado hasta
hace poco los estudios en un momento que es el hoy en el que la globalizacién hace
necesario el estudio del Otro, ni mas ni menos que la China imperial por la que

Navarrete quedo fascinado.

18 BAKER, H.D.: Chinese Family and Kinship, New York, Cambridge University Press, 1979; EBREY,
P.: Cambridge Illustrated History of China, New York, Cambridge University Press, 2010; A cultural
history of Civil Examinations in Late Imperial China, California, University of California Press, 2000;
FAIRBANK, J.K.: China, una nueva historia, Barcelona, Editorial Andrés Bello, 1997; GERNET, J.: El
mundo chino, Barcelona, Editorial Critica, 2005 (12 ed. 1972); KO, D.: Teachers of the Inner Chambers.
Women and Culture in Seventeenth-Century China, Stanford, Stanford University Press, 1994; LANG, O.:
Chinese Family and Society, New Haven, Yale University Press, 1946; MANN, S.:“Women, families and
gender relations” en FAIRBANK, F. y D. TWICHETT: The Cambridge History of China, Vol. 9,
Cambridge, Cambridge University Press, 1978; SOMMER, M.: Sex, law and Society in Late Imperial
China, Stanford, Stanford University Press, 2000; SPENCE, J.: The search for Modern China, New York,
Norton &Company, 1990.
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1. Navarrete descubre China, ¢un imperio para enfrentarse al caos?

Cuando el padre fray Domingo Fernandez de Navarrete se resolvio a entrar en
China, muchos de los amigos y conocidos que habia hecho en Macao intentaron
impedirle la ida. Lejos de seguir las advertencias, el fraile piso territorio chino cuando
corria el afio 1657*". El Imperio del Dragén se encontraba en pleno periodo de
transformacion tras la caida definitiva de la dinastia Ming en 1644 y el ascenso de una
nueva dinastia extranjera: los futuros Qing (1644-1912). En 1661 fue cuando
definitivamente la nueva dinastia manchd termino con la resistencia continental de los
Ming del Sur imponiendo una rigida doctrina moral en base al neoconfucianismo cuyo
autoritarismo llevaria a la persecucién de cualquier tipo de oposicion y a la exigencia a
los nuevos subditos de una completa sumision y fidelidad®®. Sin embargo, la nueva
dinastia Qing (1644-1912) comprendié a la vez la necesidad de adaptarse para ser
capaces de dirigir un territorio que tenia las dimensiones de un continente?®. Asf,
optaron por conseguir la adhesion de las élites chinas reabriendo los examenes oficiales
para el funcionariado en 1656 y adoptando las instituciones autocréaticas y centralizadas
del imperio anterior Ming®!. Estas medidas entre otras permitieron superar la crisis
anterior y alcanzar durante la segunda mitad del siglo XVII una relativa calma politica
que llevaria a China a convertirse ya en los inicios del siglo XVIII en uno de los
imperios mas importantes, consiguiendo alcanzar la mayor extension de su historia en
1759 y una prosperidad general fundada en un crecimiento demografico, agricola,
artesanal y comercial sin precedentes?.

La rigidez e imposicion de un reinado de orden moral no es sin embargo algo
nuevo en la historia china. Su supremacia demografica historica desde muy pronto

impulsé la organizacion social y politica puesto que el miedo al caos fue desde muy

' FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. VI, f. 336.

18 a transcripcion del chino que se adopta en este trabajo es la transcripcion oficial de la Republica
Popular (1958), el pinyin, que es la mas extendida hoy dia. Para facilitar la lectura se ha optado por
sefialar las palabras en caracteres chinos en una tabla al final del trabajo formando parte de los Anexos.

19 El neoconfucianismo es una filosofia moral, ética y metafisica que tiene su base en el Confucianismo.
El racionalismo que le caracteriza se muestra en la idea de que el universo puede ser entendido a través de
la raz6n humana y que es el ser humano el que debe crear una relacién armoniosa entre el universo y el
individuo. CHENG, A.: Historia del pensamiento chino, Bellaterra, Barcelona, 1997, pp. 455-479.

% |_os Qing adoptaron este sistema como una forma de legitimacién de su poder, puesto que a ojos de los
chinos no dejaban de ser una dinastia extranjera. Ademas una de las causas de la disolucion de la dinastia
anterior fue la corrupcion, favoritismos y relajacion de la rectitud moral por lo que era necesario
reestablecer la ortodoxia contra ese laxismo que fue atribuido en parte al budismo.

21 El fraile Domingo Fernandez de Navarrete en sus Tratados describe acertadamente la estructura tanto
del gobierno central como provincial. Para conocerlo someramente ver Anexos.

2 GERNET, J.: El mundo...op.cit., pp. 415-441.
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temprano una obsesion para quienes dirigian China. Quiza por este motivo el Imperio
chino es sindénimo de codigos vy ritos para el fraile Domingo Fernandez de Navarrete.
Este dominico nacié en 1619 en Pefiafiel, Valladolid. Tomo el habito de la Orden de
Predicadores en diciembre de 1635. De facil trato y simpatico a la par que sencillo,
trabajador y amigo de la pobreza, su muestra de erudicion y talento le llevaron a ser
nombrado colegial del Colegio de San Gregorio de Valladolid. A pesar del
reconocimiento optd por embarcarse en 1646 hacia las Islas Filipinas. El mismo cuenta
en su obra Tratados histdricos, politicos, ethicos y religiosos de la monarquia de China
lo que motivé su decision:

“Movido de la opinidon cierta y corriente de la rigida y exactisima observancia

regular de nuestra Provincia de el Santo Rosario de Philipinas, de que ninguno de

alla ni de estas partes duda; determineme de dejar parientes, patria y amigos, y

emprender un viaje tan prolongado y dos navegaciones tan dilatadas, como hay

desde Espaiia hasta los principios de Asia™%.

En julio de 1646 se embarco en Sanlicar de Barrameda y pasando por México
llegé el 5 de abril de 1648 a Filipinas®*. Asignado a la provincia de Manila aprendi6
tagalo y predico, bautizé y confesdé a numerosos indios con gran dedicacion aunque no
sin el sufrimiento de atravesar caminos intransitables que mermaron su estado de salud.
Finalmente volvio al Colegio nombrado lector de Prima de la Universidad Dominica de
Santo Tomas, pero los meédicos recomendaron su traslado a Espafia ante el deterioro de
su salud debido al ardiente clima filipino®. Para evitar realizar la larga y peligrosa
travesia por Nueva Espafia prefirié volver a su tierra por el mar de la India, pero las
malas navegaciones y su impaciencia le llevaron a tomar la decision de dirigirse a las
misiones de China. Alli no s6lo aprendié el chino mandarin sino también otras dos
lenguas: la vulgar de Fujian y la cantonesa®. Aparte de las labores misionales escribi6
varios libros religiosos. En 1673 y tras los problemas con que se encontr6 en China
(apresado y deportado a Canton), se trasladé a Roma para informar a la Sagrada

Congregacion de Propaganda Fide sobre la cuestion de los ritos.

El presidente de la Congregacion y futuro Sumo Pontifice Alejando VIII, el
Sefior Cardenal Ottobono le ofrecié que volviera a China en calidad de Obispo de la

Mision, sin embargo no era algo que entrara dentro de sus planes. Fue nombrado el 28

% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. VI, f. 290.

24 para conocer el itinerario de su viaje a tierras chinas, su estancia asi como las principales fechas en las
que desarrollo su labor misionera ver Anexo.

> SU, J.S.: El padre Domingo...op.cit., p. 113.

% Ibid., p. 129.
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de abril de 1674 Procurador de la Provincia del Santisimo Rosario en Europa y esta vez
no lo pudo rechazar, permaneciendo en el cargo en Madrid hasta 1677 cuando Carlos Il
le presentd por Arzobispo de Santo Domingo. Como tal, desarrollé en la isla una
importante labor de armonizacion entre los eclesiasticos y las autoridades civiles.

Falleci6 en ese mismo lugar en 16862’

Para este cualificado observador, en China todo se apoyaba sobre lo escrito
previamente, organizado con antelacion y medido al milimetro. Esa necesidad de orden,
se convirtio a la vez en una de las categorias principales de la mentalidad del chino y es
la que condiciond su organizacion social. Conocer como se conforma en la mente del
chino la idea de orden a través de su filosofia y como se traslada a su organizacion
social es el objetivo de este apartado. Navarrete, con el objetivo de desentrafar los ritos
chinos en contra del sistema de acomodacién jesuita?®, profundiza en sus Tratados de
manera rigurosa en el sentido de la vida que tenian estos, aportdndonos algunas de las
ideas basicas que nos pueden hacer comprender el papel que jugaba la categoria de

orden en la organizacion del pensamiento chino y por ende en la sociedad china.

En su basqueda de Dios, del alma y de los angeles, los misioneros llegan a los
principios basicos que rigen el espiritu chino y por tanto a los comienzos del mundo
sensible. En su Tratado quinto Navarrete realiza una traduccion del trabajo de Nicolo
Longobardo Resposta breve sobre as Controversias do X amti, Tienxin, Limhoén, e
outros nomes e termos sinicos: per se determinar quaes delles podem ou nao podem
usarse nesta Xrandade. Dirigida aos Padres das Residencias da China, pera a verem, a
depois emviare com ou seu parecer sobre ella ao Nosso Padre Visitador em Macao®.

La obra que traduce Navarrete estaba escrita originariamente en portugués en torno a

2 ALDEA VAQUERO, Q.; MARIN MARTINEZ, T. y VIVES GATELL, J.: Diccionario de Historia
Eclesiastica de Espafia, Madrid C.S.I.C., 1972, p. 920.

%% para obtener una visién concreta y breve acerca del método de acomodacién jesuita y la reaccion
posterior de las ordenes mendicantes ver OLLE, M.: “A China de Domingo Fernandez de Navarrete”,
Revista de Cultura. Instituto Cultural de Macao, 28, 2008, pp. 42-55; ROCHA, M.: “El método de
acomodacion jesuita y la evangelizacion de las 6rdenes mendicantes en China Imperial”, Culturales, Vol.
6, nim.12, 2010.

29 «“Respuesta breve sobre las controversias de el Xang Ti, Tien Xin, y Lin Hoen (esto es de el Rey de lo
alto, espiritus, y alma racional, que pone el China), y otros nombres, y términos Chinicos, para
determinarse, cuales de ellos se pueden usar en esta christiandad, dirigida a los Padres de las residencias
de China, para que le vean y envien después su parecer al P. Visitador de Macao”. FERNANDEZ DE
NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados..., Trat. VI, f. 246. En este tratado Navarrete opta por realizar
primero la traduccion y a continuacion de cada preludio traducido sefiala un apartado de “Annotaciones
acerca de lo escrito” donde expresa su opinion personal sobre lo traducido, lo que nos permite distinguir
perfectamente su opinion de la del autor traducido que acompafia de referencias a autores cristianos que
refrendan su postura.
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1623 y en ella explica cuales son esos principios que rigen la mentalidad china a través
de la secta de los Letrados. Su eleccidn se corresponde sin duda con la realidad china.
AUn hoy, se sigue considerando el confucianismo como la tradicion con mas influencia
en el pensamiento y cultura chinas®. Sin embargo, como veremos a lo largo del trabajo,
hay que ser consciente de la enorme variabilidad de corrientes y doctrinas que
enriquecian el universo y la vida chinas, que se mezclaban continuamente en el pensar y

actuar cotidiano de la gente comun.

Bajo la mirada del fraile dominico tres son las principales doctrinas que se
practicaban en China en esos momentos: la que ¢l llama “Secta literaria”, la de los
letrados que hoy conocemos como confucianismo; la “secta Tao” o taoismo y la “secta
Foe” o budismo®!. Longobardo con el respaldo de Navarrete opta por seguir la primera,
la “mas antigua [...] que profesaron todos los Reyes y Mandarines Chinenses, asi es la

mas célebre de cuantas hubo hasta ahora”*.

Nicold Longobardo era un monje jesuita llegado a Suzhou desde Macao en
1591. Fue sucesor de Matteo Ricci como Superior General de la Mision jesuita en china
a la muerte de éste en 1610°. Era de los pocos jesuitas que se habfan mostrado en
contra del método de acomodacion propuesto por Ricci por lo que no es de extrafiar que
Navarrete lo tuviera en alta estima teniendo en cuenta su comdn desacuerdo con el
misionero italiano. Longobardo fue uno de los religiosos que mas afios sirvid en la
mision de China: muri6 a la edad de 95 afios habiéndose empleado en la mision cerca de
60 afios®. En su tratado Longobardo se propone poner en claro los principales
fundamentos de las principales sectas chinas “para no errar en las opiniones y términos

que hemos introducido en esta Christiandad”. El padre visitador habia mandado a cada

% FLORES PAZ, R.: “El pensamiento. Los fundamentos” en GARCIA-NOBLEJAS, G. (Ed.): China.
Pasado y presente de una gran civilizacién, Madrid, Alianza Editorial, 2012, p. 161.

31 E]l misionero también nombra la veneracion al Lamasse en el Reino del Tibet, la “secta de los moros”
antes y un nueva secta que une las tres mayores que es la que conocemos hoy como neoconfucianismo
(una de las ramas). FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados..., Trat. I, f. 82.

2 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados..., Trat. VI, f. 250. El confucianismo era
el sistema que mejor se adecud desde los inicios del imperio a las necesidades de centralizacion, aunque
habia influencias mutuas con el taoismo y budismo. LANG, O.: Chinese Family...op.cit., p. 8.

%% Matteo Ricci (1552-1610) fue una de las figuras mas destacadas si no la més junto a A. Valignano de

la evangelizacion de Oriente en la época moderna. Su dominio del idioma chino, sus habilidades

matematicas y su postura de acomodacién a la cultura china le permitieron ser admitido como parte de la

élite confuciana llegando a la misma corte del Emperador y trasladando a los mas poderosos el

pensamiento occidental. Ver SPENCE, J.: El palacio de la memoria de Matteo Ricci. Un jesuita en la

china del siglo XVI, Barcelona, Tusquets, 2002.

¥ MUNGELLO, D.: Curious Land: Jesuit Accomodation and the Origins of Sinology, University of
Hawaii Press, 1989, p. 298; SUNQUIST, S.: A Dictionary of Asian Christianity, Wm. B. Eerdmans
Publishing, Michigan, 2001.
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una de las partes componer un tratado tanto a aquellos que afirmaban que los chinos si
conocian a Dios, los Angeles y el alma racional (Padre Pantoja y Bafioni) como a
quienes aseguraban que los chinos no conocian ninguna sustancia espiritual distinta de
la material (Padre Sabatino y Padre Ruiz, con los que esta de acuerdo Longobardo). Con
los razonamientos de las dos posturas se podria decidir como transmitir la religion

catélica y fijar asf los términos lingiiisticos mas pertinentes®.

En la traduccion de Longobardo aprobada por Navarrete se nos transmite la
concepcion pampsiquista del universo que domina la cultura china, en la que el hombre
no es mas que una particula dentro del cosmos®. Todo comprende una gran unidad
donde el cambio tiene una naturaleza ciclica®’: “este mundo se ha de acabar y volver a
producir de nuevo [...] lo que tiene principio, ha de tener fin, y del fin se vuelve al
principio”™®. Y ese principio, para los grandes pensadores de los que parte el jesuita
italiano se denomina Li, la causa y origen de todas las cosas, una entidad infinita e
incorruptible sin principio ni fin “que no tiene vida ni autoridad, es quieto, sutil, diafano

y solamente con el entendimiento se puede percibir™®.

Este Li es el primer caos, el principio del mundo, sin ningan tipo de eficiencia,
es la sustancia y naturaleza universal que compone todas las cosas y por tanto “todas las
cosas son una sola substancia”. Del Li emano el aire llamado Tai Kie, un globo infinito,
incorruptible, de la misma sustancia que el Li pero mas material y alterable. A través del
movimiento se produjo de él el aire caliente, y a través de la quietud el aire frio, que es
lo que se llama In lang. In lang, juntdndose produjeron los cinco elementos: agua en el
Norte, fuego en el Sur, madera en el Este, metal en el Oeste y tierra en el Centro.
Subiendo el aire caliente y diafano se formo el cielo y bajando lo frio e impuro se formé
la tierra, y juntandose cielo tierra se formaron el hombre y la mujer. Escribe Navarrete

traduciendo a Longobardo que segun los chinos el mundo estaria formado por cuatro

** FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. \V/, f. 247.

% Una elaboracion que segun palabras del propio Longobardo seria una doctrina “secreta, que los letrados

tiene por verdadera, que solamente entienden los Letrados y profesan encubiertamente con simbolos y

figuras enigmaticas”. Luego estaria la otra doctrina, falsa, aparente y destinada al pueblo, que se

corresponderia con el culto civil y divino, utilizado desde la politica exterior para conducir al pueblo

hacia las buenas acciones. Ibid., f. 257.

7 Al contrario que para los occidentales, que tenemos una concepcién lineal del tiempo, Fréches nos

recuerda que para el chino el tiempo es ciclico, el tiempo regresa: “para nosotros, el reloj de arena se

vacia; alli, la rueda gira”. FRECHES, J.: Erase una vez China. De la Antigiiedad al siglo XXI, Pozuelo de

Alarcén, Espasa Calpe, 2006, pp. 26-27.

zz FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Ill, f. 159; Trat. V, f. 268.
Ibid., f. 259.
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partes: el cielo con el sol, la luna, las estrellas y los planetas, una region de aire entre
cielo y la tierra donde estarian los cinco elementos que se reparten en ocho Kuas*, por
otro lado la tierra que comprenderia rios, montafias y mares y por ultimo el hombre. Y

todo este proceso serfa la primera produccién del Universo®.

Esta manera de entender la creacion del universo debemos ser conscientes en
primer lugar que se corresponde Unicamente con la Secta de los Letrados. Ademas,
como es logico, dentro de esta misma doctrina las explicaciones teoricas para la
comprension del mundo fueron variando a lo largo del tiempo y el espacio chinos.
Cuando Longobardo lo escribe es a finales de la dinastia Ming (1638-1644), momento
en el que los intelectuales reclamaban una vuelta a los origenes de la ética confuciana en
un contexto de crisis de los valores confucianos de perfeccion moral y comportamiento
virtuoso. Posteriormente la llegada de la nueva dinastia buscard asentar su poder a
través de la aplicacion con mano de hierro del neoconfucianismo lo que genero la critica
de los intelectuales de la época. EIl concepto del Li proviene precisamente de esta
tradicion, mas concretamente de la escuela de Cheng-Zhu, para luego convertirse en un

concepto clave de la metafisica neoconfuciana®.

La secta Foe por ejemplo, que también cita Navarrete, ofrece otra vision del
mundo que parte de la existencia de la nada, la vacuidad sin entendimiento ni voluntad
ni virtud, a la que se vuelve una vez fallecido. Las fuentes que utiliza Longobardo sin
embargo es posible que no se hagan eco de las corrientes del momento y su tratado sea
mas resultado de la lectura de clasicos anteriores que permiten una aproximacion
cosmolégica hacia los fundamentos generales que luego se desarrollaron
particularmente. Asi, por ejemplo el concepto del Yin Yang utilizado en el Libro de las
mutaciones o | Ching surgié a mediados de la dinastia Zhou (c. X a.C), fundamental en
el posterior pensamiento chino, el trinomio cielo-tierra-hombre también se introduce a
principios de la dinastia Zhou, la combinacién del Yin Yang con los cinco elementos
sera planteada por primera vez al final del periodo de los Reinos Combatientes (c. V-I1I

a.C) por la llamada Escuela de los cosmdélogos. El Cielo que aqui nos plantea es la

0 Estos kuas, conforman los llamados ocho trigamas (Bagua) derivados de la cosmologia taoista que
representan una serie de ocho conceptos interrelacionados cada uno consistente en tres lineas partidas
(Yin) o no partidas (Yang). Simbdlicamente denotan la evolucion de la naturaleza y sus cambios ciclicos.
WILLIAMS, C.A.S.: Outlines of Chinese Symbolism and Art Motives, New York, Dover Publications,
1976, pp. 148-150.

1 \er esquema en Anexos.

*2YAO, X.: El confucianismo, Madrid, Cambridge University Press, 2001, p. 158.
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evolucion del que existio en épocas anteriores de la historia china cuando “Cielo” se
utilizaba como fuerza sobrenatural que predeterminaba el curso de los
acontecimientos... ** De este modo Longobardo reflejaria los conceptos basicos que

posteriormente cada doctrina explicard a su manera.

A esta primera produccién del universo le seguiria una segunda que responderia
a la siguiente pregunta: ;Como se produjeron las cosas y el hombre? En este segundo
paso se puede captar la relacion entre las grandes fuerzas del universo y las acciones de
los seres humanos. Segun explica Longobardo las cosas y el ser humano se produjeron a
través de ese primer principio o Li, mediante lo que el autor especifica como
generaciones y corrupciones en los cuatro tiempos del afio. Segun el jesuita esas
generaciones y corrupciones son causas universales que proceden del primer principio y
que hay que entender “no en cuanto obran actualmente sino en cuanto tienen potencia

44
de obrar”

(Sien Tien Hio o ciencia a priori). Asi, una vez entendidas la primera
produccion del universo habria que investigar las “causas generales eficientes” que
implican la produccion concreta de las cosas fijandose en cuando las cosas se engendran
(generaciones: en el verano y estio con el calor) y cuando se destruyen o recogen
(corrupciones: en otofio e invierno durante el frio). Se introduce aqui otro de los
conceptos basicos del pensamiento chino, y es el Ki (5; qi) que seria el medio, el flujo

de energfa vital que es causa instrumental del Li*.

Longobardo, ademas, capta en sus lecturas la explicacion del modo de entender
y de actuar del hombre en base a estos principios universales, imitandose esas
“operaciones” de modo que por ejemplo cuando hace calor se hacen los negocios,

juegan, etc., y cuando hace frio por ejemplo ejecutan las sentencias de muerte®.

Las cosas se forman a través de varias cualidades, explica Longobardo, por
virtud del cielo, el Sol, Luna, Estrellas, plantas, los cinco elementos...segln el tiempo,
lugar, dia, mes, afio o signo. Generacion implicaria recibir el aire y corrupcion
implicaria la destruccion de lo exterior y de las cualidades vitales con que se sustentaba
el ser vivo, regresando de nuevo al aire primigenio (Li). Al ser todas las cosas una sola

sustancia (Li) se distinguen entre ellas por la figura exterior y por las cualidades de ese

** CHENG, A.: Historia del...op.cit. p. 476; FLORES PAZ, R.: “El pensamiento...0p.cit., pp.155-192.
4 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I1, f. 159.
** FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. V, f. 268.
46 :
Ibid., f. 259.
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aire que son Ching (recto, constante, puro), Tung (penetrante y sutil), Pien (tuerto,
inconveniente, turbio), y Se (oscuro). Ching o Tung son buenos y quienes lo reciben
guedan humanos, Pien y Se son malos y quien los recibe quedan animales*’. Se trata al
final de un mismo aire eterno que se va alterando y mudando accidentalmente tanto de
figura como de cualidades, una continua transformacion que tanto Longobardo como
Navarrete en sus anotaciones captan a la perfeccion y que forma parte de la esencia del

pensamiento chino.

Miran ademas en qué punto nacié cada uno y a qué hordscopo se corresponde en
funcién del zodiaco®, el hemisferio y el clima (Heu Tien Hio o ciencia a posteriori).
Para ordenar las actividades humanas respecto al ritmo universal se promulga el
calendario desde la llamativa “torre de la Matematica” cuya funcion nos describe
Navarrete vivamente en su descripcion de Beijing, la capital Norte del Imperio®:

“En lo alto estan de noche siempre en vela algunos Mathematicos, observan los
movimientos de las Estrellas, advierten lo particular que se ve en el Cielo, de que el
dia siguiente dan cuenta al Emperador [...] aviendo novedad alguna, se juntan los

judicatarios, y discurren sobre si pronostica bueno o mal suceso a la casa
Imperial™®.

Segun las creencias chinas del acierto dependia la buena fortuna y felicidad del

Emperador y su familia o por el contrario la desdicha y la muerte®.

Debido a su intencionalidad y al tipo de fuentes en las que se basa el misionero
dominico no se detiene en explicar las creencias populares, aunque brevemente si es
capaz de captar el efecto que tiene esa explicacion del mundo en la gente ordinaria a la
que describe preocupada por conocer su suerte, saber los sucesos que le esperan a través
de la observacion del cielo, de la tierra, del canto de las aves, los suefios o incluso del

ladrido de los perros. Los almanaques juegan un rol fundamental, explica también el

“" 1bid., f. 266.

8 Existen ademas varias formas de analizar la suerte en el hado segin las sectas. FERNANDEZ DE
NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 159.

* Por otro lado, como bien explica el dominico el calendario chino era de tipo lunisolar. Cuentan los afios
a través de las lunas, de tal forma que en un afio hay doce meses lunares y ademas una decena de dias. Se
intercalan siete meses afiadidos a lo largo de diecinueve dias para acordarlo con el afio solar.
FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. VI, f. 342.

*® FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 13.

*! Precisamente la persecucién a los misioneros en China del afio 1664 tuvo su origen en un supuesto
error del padre jesuita Adam Schall (1591-1666), encargado de decidir la fecha y hora fausta para el
entierro de un infante, primogénito del emperador. PO-CHIA, R.: El mundo de la renovacién catdlica,
1540-1770, Madrid, Akal, 2010, p. 251. Sobre el grado de conocimientos que tenian los europeos del
siglo XVII sobre la astronomia china (especialmente su calendario) ver HSIA, F.: “Chinese Astronomy
for the Early Modern European Reader”, Early Science and Medicine, Vol. 13, nim. 5, 2008, pp. 417-
450.
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fraile. No hay ningun templo en el que una vez hechas las genuflexiones pertinentes al
idolo no arrojen unas letras al suelo varias veces para luego mirar los calendarios que
estan fijos en las paredes, cuadrar sus cuentas y obtener asi pronésticos®”. Ellos analizan
su hado, y cooperan con él no yendo asi en contra del orden natural, imitando al cielo y
a la tierra en sus operaciones y gobernandose a si mismos y a la repablica en funcion de
los cuatro tiempos del afio. El Destino estaria m&s o menos predeterminado, aunque
dentro de ese marco los individuos tienen responsabilidades para seguir el camino
correcto. Vemos como la creacion y los principios que gobernaban el universo estaban

intimamente relacionados con su forma de actuar en la vida cotidiana.

La estructura del universo y los principios que lo sustentan y que se manifiestan
en los objetos que lo contienen lo usan a su vez para asentar principios no sélo de
comportamiento sino también éticos: la educacion y el cultivo de uno mismo como
veremos mas adelante en el caso de los confucianos. Como explica Nicole Vandier-
Nicolas “hay una estrecha solidaridad entre el orden natural y el orden social. No existe
en el cosmos ningin cambio al que no corresponda una modificacion en el
comportamiento social de los hombres [...] si en un punto cualquiera del circuito
universal aparece un desorden, inmediatamente se encuentra amenazado el equilibrio
del mundo que hay que remediar para reestablecer la armonia”®®. La cohesion entre las
cosas es lo que produce la ansiada armonia universal, y para asegurarla el chino una vez
conocida esa realidad y su funcionamiento, la clasifica para que sea interpretable,
creando cuadros de correspondencias, jerarquias, en un constante intento de

organizacion de la experiencia que luego orienta la accién>.

El universo en esta mentalidad china es un todo organico con elementos que son
interdependientes, lo que haga uno depende de lo que haga el otro, de lo que se colige
que cada uno debe guardar el lugar que le corresponde para no vulnerar ese orden que a
nivel humano esta estructurado en torno los cinco ordenes que nos sefiala Navarrete de:
“emperador y vasallos, padre e hijo, marido y mujer, hermano mayor y menor, Yy

5955

amigos™”. Ir en contra de ese orden es ir en contra de la armonia, que como “virtud

2 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 50.

53 VANDIER-NICOLAS, N.: “La Filosofia China, desde los origines hasta el siglo XVII”, en PARAIN,
B. (dir.): EI pensamiento prefiloséfico y oriental: Egipto, Mesopotamia, Palestina, India, China. Madrid,
Siglo XXI, 2002 (12 ed. 1972), p. 223-226.

* Ibid., p. 232.

% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 62.
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suprema”, explica el profesor Xinzhong Yao, es necesaria para la vida pacifica de 10s

individuos, la familia y el Estado™.

La paz y el sosiego, afirma Navarrete, es el fin mas preciado y “toda su doctrina,
y libros, se reducen y ordenan a dar medios y documentos para poner ejecucion el fin
que pretenden”’. Asi, varias son las sentencias de los sabios que recoge el fraile
dominico en las que se insta a que cada uno se comporte adecuadamente en funcion de
ese lugar que ocupa en la sociedad: “El noble y rico, justo es que se porte conforme a su
estado, y calidad: también lo es, que el pobre y plebeyo se conformen con el suyo”™®.
Pero para alcanzar esa armonia hacia falta actuar en la sociedad creando una serie de
elementos que permitieran asegurar el orden. La base del gobierno del Imperio
descansaba en los habitos de las personas, y el comportamiento apropiado de la gente
dependia de la gestion apropiada de la familia, elemento bésico en la composicion del
Imperio. Si el individuo era ensefiado en el nlcleo familiar a respetar la autoridad podria

entonces convertirse en un vasallo obediente con el Emperador. Dice Confucio:

“Para ser un hombre ay reglas y doctrina; pero el ser obediente a su padre es lo mas
principal y necesario. Las exequias y entierros tienen sus ritos y ceremonias pero la
compasion a los difuntos es lo mas principal. La milicia tiene sus reglas y leyes
pero el valor y animo de los Soldados es lo primero. Governar un Reyno tiene sus
leyes, pero amparar a los Labradores y mirar por ellos es o mas principal. Vivir es
un Reyno o Republica tiene sus reglas y leyes, pero el ser manso y misericordioso
esta en primer lugar [...]"*°.

Cuando Confucio emiti6 esta sentencia el mundo que le rodeaba estaba sumido
en el caos y reinaba la division entre los reinos feudales lo que le llevo a desear y
promulgar la unién y el orden®. Sus ideas sin embargo permanecieron a lo largo de los
siglos llegando a ser aceptadas por la nueva dinastia de los Qing que compartia esa
preocupacion. A la base confuciana se afiadieron elementos de las antiguas teorias
autoritarias que asentaban sus principios sobre el valor de una sociedad disciplinada,

bien coordinada y de un gobierno dedicado al apoyo del soberano, de direccion mas

®YAO, X.: El confucianismo...op.Cit., p. 214.
°’ FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 62.
Zz FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f.214.

Ibid., f. 235.
% Fue el periodo conocido por la historiografia como de Primavera y Otofio entre 771 y 484 a.C,
momento en que existian una serie de confederaciones en las que los reinos mas poderosos imponian a los
més débiles su voluntad concentrandose asi el poder en los militarmente mas fuertes. LOPEZ SACO, J.:
“La historia. Desde los origenes hasta el fin del Imperio”, en GARCIA-NOBLEJAS, G. (ed.): China.
Pasado y presente de una gran civilizacion, Madrid, Alianza Editorial, 2012, pp. 99-101.
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sistematica®’. Pero la esencia de las ideas confucianas lejos estaban de la coercion, por
el contrario apostaba por los “ritos” (Ii) y la moralidad del hombre: “Si para guiar a los
stbditos se usa del poder y para igualarlos de los castigos, el pueblo huiré de éstos pero
no se avergonzara de nada. Si para guiar a los subditos se usa la virtud y para igualarlos
los ritos, el pueblo tendréa vergilenza y ademés sera honesto”®?. Y para conseguir ese

sentido de verglienza la familia era el nacleo primordial.
2. Gobierno doméstico y familia: los cimientos de la autoridad.

La armonia en las relaciones familiares era por tanto fundamental para que la
sociedad viviera en paz. En sus textos, Navarrete recoge los principios generales que
debian guiar a la sociedad en su conjunto y dos de ellos hacen referencia a esta
institucién: amar a la familia y el segundo, venerar a los mayores y Consejeros
grandes®. La familia era una célula basica de la sociedad china, simbolo que se
contrapone y a la vez se corresponde con el macrocosmos y asume una concepcion

escatologica.

El hombre era quien la dirigia y organizaba en el marco de la casa, que era
entendida como un espacio con una doble realidad, por un lado de integracion en donde
los miembros dependian y se sentian obligados hacia ella, y por otro de sumision a la
autoridad de quien era reconocido como sefior de la casa. La familia y la casa se
convertian entonces en un espacio de interaccion y convivencia con rasgos propios y de
entidad diferenciada condicionada por quienes la integraban. Asi, decia un sabio: “La
casa y familia que junta virtudes, tendr, sin duda, abundancia y aun sobra de bienes, la
que juntare vicios, abundara de miserias y trabajos”64. Vemos que actlan como una

unidad que ante todo debe buscar la paz y la unién que es la verdadera riqueza.

La familia, que asumia también connotaciones espirituales y naturalistas, se
comparaba en el pensamiento politico con el gobierno del Imperio, cuenta Navarrate®.

Los emperadores “deben poner amor a los vasallos, piedad misericordia y entranas

8 LOEWE, M.: La China imperial. Fundamento histérico de la Edad Moderna, Madrid, Revista de
Occidente, 1969, pp. 91-92.

%2 PEREZ ARROYO, J. (trad.): Los Cuatro Libros, Barcelona, Paidés, 2002, p. 71.

%3 El resto son componerse y ajustarse a si mismos, estimar a los virtuosos, unirse con los ministros, hacer
un cuerpo con ellos, sustentar a los vasallos, tratar bien a los extranjeros y permitir que vayan oficiales de
otros reinos. FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 63.

* FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 175.

% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f.51.
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paternales; por esto le llaman Padre, y Padre comun del Imperio”ee. Aunque pudiera
pensarse a priori que el autor en este caso traslada la realidad ibérica a China, enseguida
es posible comprobar la veracidad de la identificacion entre familia-estado en base a las
ideas confucianas, que impregnaba esta visién de otras connotaciones®’. Segun explica
Xinzhong Yao en el confucianismo “el estado (guo) no es otra cosa que una forma
ampliada de familia (jia); las relaciones entre el gobernante y los subditos y entre
quienes gobiernan y quienes son gobernados son equivalentes a las relaciones entre
padres e hijos”. La diferencia entre ambas segun este autor residiria en que en la familia
los hijos son los responsables de la solucion del conflicto y en el estado debe encargarse
quien gobierna de solucionarlo y comportarse como ejemplo ante toda la sociedad®:
“Pretendi6 este Emperador reformar el pueblo, para esto comenzé por su persona y
palacio: no queria la infanta ajustarse a la razén, para meterla en camino, la dijo el

padre: Lo que se usa y practica en palacio, es el espejo en que se mira todo el

Imperio, si en él ven virtud, todos la imitan, si vicios y superfluidades, todos van

por el mismo camino [...] Obedecié luego la Infanta™®.

La familia incluia tres tipos de relaciones: entre padres e hijos, entre marido y
mujer y entre hermanos mayores y menores. Los dependientes no forman parte de ella
segln la tratadistica™. Hsieh Bao Hua asegura que la relacion entre sefior y sirviente
era de reciprocidad asimétrica’. En multiples ocasiones, especialmente en épocas de
hambrunas, cuando estos factores impulsaban a la emigracién, ésta podia llegar a
suponer una mejoria de las condiciones de esa fuerza de trabajo. Por otro lado el autor
sostiene que esta relacién era un mecanismo basico en la creacion y mantenimiento de
la cultura establecida: era un simbolo de estatus para el sefior y una fuerza de trabajo
muy valorada que repercutia positivamente en los mercados, puesto que muchos

sirvientes domésticos se podian emplear en la produccién textil o los campos de

* Ibid., f. 62.

®7 Cuando hablamos de confucianismo nos referimos a la escuela confuciana (rtjia) que incluye diferentes
escuelas de grandes maestros como Confucio (Kong Fuzi) (551-479 a.C.), Mencio (Méng Zi) (c. 371-289
a.C), el maestro Xun (Xunzi) (c. 312-235 a.C) y el maestro Zhu Xi. Para conocer en profundidad ver
BAUER, W.: Historia de la filosofia china, Barcelona, Herder, 2009; CHENG, A.: Historia del
pensamiento chino, Barcelona, Bellaterra, 1997; FLORES PAZ, R.: “El pensamiento. Los fundamentos”
en GARCIA-NOBLEJAS, G. (Ed.): China. Pasado y presente de una gran civilizacion, Madrid, Alianza
Editorial, 2012, pp. 155-192; MOSTERIN, J.: China. Historia del pensamiento, Madrid, Alianza
Editorial, 2007; YAOQ, X.: El confucianismo, Madrid, Cambridge University Press, 2001.

%8 YAO, X.: El confucianismo...op.Cit., pp. 228-229.

* FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 110.

" Aunque en la practica si que eran tratados como parte de la familia. FERNANDEZ DE NAVARRETE,
Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 237.

L El comercio de esclavos en la China de finales de la dinastia Ming e inicios de la dinastia Qing era
ilegal con algunas excepciones aunque en la realidad las ventas ilegales de seres humanos apenas eran
castigadas. HALLET, N.: “China and Antislavery”, en HINKS, P. y J. MCKIVIGAN (eds.):
Encyclopedia of Antislavery and Abolition, Vol. I, Westport, Greenwood Press, 2007, pp. 154-156.
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cultivo™. Eso si, las responsabilidades del hombre de la casa si en el hogar habia lo que
Navarrete considera esclavos, incluian “estar atentos a su vestido y comida” y a su

bienestar en general.

El nimero de miembros de una familia ideal segin Hugh D. Baker era de cinco
generaciones viviendo juntas como una unidad, compartiendo un mismo techo con una
economia comdn y bajo el mismo cabeza de familia”. La familia nuclear, sin embargo,
estaria formada por esas tres relaciones sefialadas: un matrimonio entre hombre y mujer
que se extiende con los hijos que tienen naturalmente o adoptan. La familia podia
también aumentar por las concubinas y los hijos de estas. Este entonces seria el nucleo
basico confuciano, sin embargo, era habitual que los hijos varones continuaran viviendo
con sus padres y se incorporaran a la familia tanto su mujer como los hijos que tuvieran
ambos, aunque lo comun es que solo lo hiciera uno de los hijos. Por otro lado, como es
I6gico, el tiempo imponia la muerte de los padres que hacia que de nuevo se quedara
formada la familia por el matrimonio y los hijos y se engrosara posteriormente con las
aportaciones de varones y sus esposas. Podia ocurrir que fueran varios los hijos que
incorporaran a sus mujeres a la familia, componiéndose lo que Baker llama familia
extensa, que seria el siguiente escalén hasta llegar hasta el Gltimo, definitivo e ideal de

cinco generaciones’®.

Como es de esperar el factor econdmico resulta clave en el tamafio de la familia.
La mayoria de personas no podia llegar a ese ideal por el simple hecho de no poder
mantener ese nimero de hijos. A ello deberiamos sumarle otros factores limitantes

importantes.

La primera mitad del siglo XVII en China no fue desde luego fécil para sus
habitantes. La agricultura era la base de la economia cuyo excedente se convirtio en la
base de una economia de mercado. Sin embargo la gran cantidad de excedentes no
garantizaba en todas las ocasiones el uso de alimentos para el autoconsumo puesto que a
veces eran unidades de produccion muy pequefias o cultivaban productos de tipo

comercial como ocurria en el Sur. Las malas cosechas, las sequias, las plagas de

2\/er BAO, H.: Concubinage and Servitude in Late Imperial China, London, Lexington Books, 2014,
pp. 94-141.

" Como es de esperar el propio autor sefiala que esto constituiria el ideal de familia que no tenia por qué
ser el mas comin dentro de las enormes variaciones que podian existir. Sin embargo esta forma de familia
resulta Util como modelo si lo pensamos como la forma ideal a la que se aspira dentro de un continuo en
el que algunas se extienden mas y otras menos. Ibid., pp. 1-2.

" Ibid., pp. 2-3.
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langostas y las inundaciones (propiciadas por el enfriamiento global que fue clave) eran
moneda corriente de la realidad china que a Navarrete le tocd vivir: “avian ya pasado
terremotos grandes, anegacion de pueblos y division de montes, con gran mortandad de
gente. Una ciudad la tragd la tierra””. Por otro lado existian problemas econémicos

estructurales que no se supieron manejar.

En los afos treinta del siglo XVII los florecientes intercambios que se habian
producido con otros paises se debilitaron. Asi, toda la plata americana y japonesa que
habia estado llegando al sureste chino fue empleada en obras publicas y exhibiciones
ostentosas’®. Se confiaba ciegamente en las importaciones de oro y plata para sostener la
economia. Desafortunadamente en los afios cuarenta las importaciones de estos metales
cayeron rapidamente provocando el acaparamiento, el aumento del precio de la comida
y el colapso en determinado momento de los cultivos comerciales y productos
manufacturados’’. Las medidas que se tomaron para contrarrestar la crisis no fueron las
mas acertadas. El propio Navarrete se hace eco de la orden de los mandatarios Qing en
los afios cincuenta de evacuar las poblaciones de la costa, obligadas a instalarse tierra
adentro para combatir a los leales a la dinastia Ming, especialmente los piratas, que no
pudieron entonces acceder a los suministros necesarios para mantener la resistencia’®:

“Estos afno pasados minoro la renta mas de cinco millones cada afo; fue el caso
que el Chino de Cabello llamado vulgarmente Kue Sing tenia el mar y pueblos
marinos por suyos [...] dava mucha pesadumbre al Emperador. Este advirtiendo su
dafio, y discurriendo el modo con que atenuarle las fuercas, embid drdenes
rigurosisimos para que todos los pueblos y caserias que estavan cerca del mar, se
destruyesen, y que la gente se metiese tres leguas la tierra adentro 0 mas [...] en la

execucion huvo gran rigor, porque pasado el termino que para esto se sefialo,
degollaban inhumanamente a quantos no avian obedecido [...]"".

A pesar de la victoria militar para los manchues, la zona se resintio
econémicamente®. Esto provocaba hambrunas, lo que a su vez generaba tensiones y
hordas de ladrones y bandidos atacaban, robaban y maltrataban a la poblacion
campesina. Esta situacion impedia ademas almacenar el grano. A ello se le sumaba el

cobro de tributos que resultaba ser muy desigual segin las provincias y segun la

” FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. VI, f. 352.

® A cambio China exportaba a Japén articulos de lujo, materias primas y conocimientos técnicos para su
industria textil. ATWELL, W.: “Some Observations on the “Seventeenth-Century Crisis” in China and
Japan”, The Journal of Asian Studies, VVol. 45, nim.2, 1986, p. 225.

" ATWELL, W.: “Some Observations, ...0p.Cit., pp. 227-229.

® GERNET, J.: El mundo...op.cit., pp. 418-420.

" FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. |, f. 26.

8 ATWELL, W.: “Some Observations, ...0p.cCit., p. 234.
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procedencia social, ya que la baja nobleza y los terratenientes quedaban exentos de su
pago con lo que la carga se concentraba en el campesinado®. Si a ello se le afiadia la

corrupcion, la situacion de los mas humildes resultaba especialmente delicada®.

Ademas, no podemos olvidar los ataques extranjeros. La conquista de los
manchues, desarrollada en sucesivas fases a lo largo del siglo XVII, se cobré una
cantidad ingente de muertos de aquellos que se resistieron a la invasién extranjera®. Por
otro lado el mantenimiento del ejército chino impedia que el dinero fluyera de la capital
a las provincias. Con el tiempo, a finales de la centuria, la nueva dinastia fue
restaurando la ley, el orden y cre6 un nuevo sistema fiscal, el clima mejoro, habia
suficientes hectareas de tierra fértiles disponibles asi como puestos funcionariales por lo
que los supervivientes pudieron prosperar y multiplicarse. La “Gran empresa” llevada a
cabo por los Qing fortalecié el Imperio, aunque nos encontramos al final del siglo XVII

cuando Navarrete dirigia ya sus pasos a su patria originaria®.

Si ya mantener un hijo resultaba complicado en este contexto, las nifias tenian
muchisimas menos posibilidades de sobrevivir que los nifios. Este fendmeno fue uno de
los que mas llamd la atencion de los europeos, una imagen que ha llegado hasta la
actualidad y que el fraile dominico no dudd en registrar para manifestar su repulsa:

“Pero con la piedad, que tan natural es a las mujeres, y mucho mas a las madres
con los que han traido en sus entrafias, se halla en las de China la mayor crueldad
para con las hijas que imaginarse se puede. Son muy muchas, asi ricas, como
pobres, las que pariendo hijas las ahogan y matan y las que son algo mas piadosas,

las hacen poner debaxo de una vatea, donde las dejan morir con rigurosisimo
trabajo y pena [...]"%.

Navarrete no hablaba de oidas. El mismo recogi6 a una nifia. La encontr6 debajo
de una batea “dando unos quexidos que moverian a piedad a unas pefias”. Llevaba tres
dias abandonada y parecia no causar ni la mas minima compasion de la propia familia:

“[...] Vi al padre que la engendro; vi a los abuelos que pasaban junto a la vatea, y la que

8 \Ver FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 27.

8 PARKER, G.: El siglo maldito: clima, guerras y catastrofes en el siglo XVII, Barcelona, Planeta, 2013,
pp. 215-254.

* FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. VI, f. 348.

% PARKER, G.: El siglo maldizo...op.cit., pp. 215-254.Un relato especialmente vivido y representativo
de la vida cotidiana de la gente mas humilde y comun lo da Jonathan Spence en “The death of the
woman Wang” que refleja muchas de las cuestiones sefialadas en un contexto especifico como fue el
condado de Tan-cheng. Ver SPENCE, J.: The death of the Woman Wang, London, Penguin Books, 1978.
La gran obra de referencia obligada que recrea de manera global y compleja el proceso de conquista
manchd es la de F. Wakeman: WAKEMAN, F.: The Great Enterprise. The Manchu Recosntruction of
Imperial Order in Seventeenth-Centtury China, California, University of California Press, Vol. 1, 1985.
% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, ff. 83-84.
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con su llanto me atravesava las entrafias, no hazia mella alguna en la de aquellos
tigres”®. Fray Domingo la pidi6 y dejaron que se la llevase (en ocasiones no lo
permitian, explica él). Con los piececillos y los brazos todavia encogidos y la espaldita
todavia llena de barro el fraile la bautiz6 con el nombre de Maria y se la dio a una
cristiana para que la criara. La criatura no pudo superar los tres dias con sus noches a la

intemperie y muri6 al mes de ser bautizada.

La preferencia del heredero varon que era quien continuaria con la linea familiar,
y el hecho de que las hijas acabaran formando parte de la familia del marido cuando se
casaban hacian de ellas un elemento secundario en la preocupacion de los padres con
pocos recursos. El vardn era el que permitia la union con los antepasados, y las
propiedades le eran transmitidas a €l por lo que era €l el que podia mantener a los
ancianos, apoyado todo ello por la ley y la costumbre. El infanticidio femenino para los
mas humildes era algo habitual porque criar a una hija que en un principio no iba a
aportar ingresos era un lujo que pocos se podian permitir, por lo que infanticidio y
pobreza estaban intimamente relacionados®’. Otro factor era la dote que los padres
tenian que proveer a la hija lo cual suponia un coste importante para la familia en un

momento en que parece que las dotes habfan alcanzado valores altos®.

A pesar de estos condicionantes, segin informa el fraile dominico, existia una
ley imperial que lo prohibia®. ;Estaba entonces mal visto el asesinato de nifios? Es
cierto que en el codigo legal de la época matar a un hijo era castigado con sesenta
golpes y un afio de servidumbre penal, pero en el sistema penal chino de la época era un
castigo ligero®. Un factor clave a tener en cuenta que ha sido sefialado por Charlotte
Furth a través de la literatura sobre medicina es que en los siglos XVI1y XVII no era lo
mismo infanticidio que asesinato puesto que se entendia que un bebe no tenia todos los
atributos de la personalidad por lo que eliminar a una criatura por muy cruel que
pareciera no era lo mismo que asesinar un adulto ya que el crio no estaba desarrollado

completamente®.

% Ibid., f. 63.

8 MANN, S.: “Women, families and...op.cit., p.449.

8 WALTNER, A.: “Infanticide and dowry in Ming and early Qing China”, BEHNKE, A. (ed.): Chinese
views of childhood, Honolulu, University of Hawa’i Press, 1995, pp. 204-206.

% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 84.

% publicar libros prohibidos era algo incluso mas grave. Matar a otra persona que no fuera conocida
podia conllevar la pena de muerte. WALTNER, A.: “Infanticide and dowry...op.cit., p.194.

L Ibid., p. 196.
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Por el contrario, Ann Waltner sefiala otros elementos que indicarian que
terminar con la vida de las hijas no resultaba tan aceptado por la sociedad china imperial
como se podria pensar. Los moralistas de la época condenaban abiertamente esta
practica considerando algunos de ellos que a hombres y mujeres debian tratarselos por
igual en el nacimiento, como elementos complementarios (Yin Yang) que contribuian al
orden del universo®. Ademés en la literatura de finales de la dinastia Ming-inicios de la
dinastia Qing los especialistas habrian detectado que las comadronas actuaban en este

fendmeno como un chivo expiatorio.

En el parto el padre no estaba por lo que la decision de quedarse o no con el hijo
quedaba en manos de las mujeres. La madre después del esfuerzo del alumbramiento
permanecia en un estado de agotamiento y seminconsciencia, las cufiadas estaban
todavia nerviosas por lo que era la comadrona la Unica que con frialdad decidia sobre la
muerte del pequefio o la pequefia aunque hubiera preguntado previamente a la madre.
Tras ahogarlo firmemente con sus propias manos preguntaba por algo de comida y
pedia su dinero®™. Waltner sefiala: “Here the immediate villain is the midwife, who
moves easily from drowning the child to asking for payment, feeling no remorse for her
dreadful deed”®. ;Sugiere Ann Waltner que existia una minima conciencia que obligé a
buscar ciertos resortes que aliviaran la culpabilidad de los padres? Navarrete constata
gue no existia esa minima conciencia. El bebe no era un ser humano. La comadrona
podria acaso ser la legitimadora de un “trabajo sucio”; sin embargo, la consideracion

suhumana del neonato incluso suavizaba esta imagen de la comadrona.

Los autores advierten de la exageracién en la que se ha caido a veces en cuanto a
la incidencia del infanticidio®™. Habia elementos que reducian su incidencia, ya que las
mujeres se podian vender como sirvientas, concubinas o artistas lo que aumentaria los
ingresos de la familia, aunque ello dependia a su vez de las circunstancias del
momento®. Por otro lado parece que no sobraban las muijeres, lo que no concuerda a
priori con que las dotes se mantuvieran altas. Anne Walter explica que esto se podia
deber a la firme conviccion de que a una hija no se la podia casar con cualquier marido.

Aunque pasara a formar parte de otra familia su matrimonio repercutia en el estatus de

% Ibid., pp. 202-203.

% Ibid., pp. 201-202.

% «Aqui el villano es la partera, que pasa facilmente de ahogar al nifio a pedir su remuneracion sin sentir
remordimiento por su terrible acto”. Ibid., p. 201.

% BAKER, H.D.: Chinese Family...op.cit., p.40.

% MANN, S.: “Women, families and...op.cit., p.450.
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su familia de origen y una dote generosa podia atraer el interés de una familia con
mayor rango social®’.

El mercado matrimonial era una realidad muy compleja. A la hora de seleccionar
a la mujer con la que casarse Navarrete recoge una cita en la que se dice: “nadie se
arroje a tomar por mujer a la noble 6 rica; la prudente y virtuosa es la mejor, aungue sea
pobre: si ahora es pobre, como sabes que después con su trabajo, y diligencia no llegara
a ser rica?”®. La lectura més obvia de esta cita es entender que lo que recomienda el
sabio es dar mas importancia al comportamiento moral que a la riqueza material que no
se consigue con propiedades y dinero sino practicando el camino de la virtud. Sin
embargo, parece que era habitual que en la China en la que vivié el fraile dominico se
urgiera a los hijos a tomar por esposas a mujeres de familias con menor estatus que sin
embargo eran capaces en una economia en expansion de ofrecer sustanciosas dotes: “

[...] the dowry givers are exchanging status for wealth”®.

Navarrete describe el infanticidio ligado al género femenino pero a su vez
reconoce que esta “aberracion” no era algo exclusivo de China: “Pero quien se espanta
desto quando sabemos se hazia lo mismo en Espafia con hijos y hijas” dice. La
diferencia es que en Espafia los motivos que €l da para el infanticidio son “satisfacer el
apetito de la lujuria”, es decir, deshacerse de los hijos ilegitimos'®. Lo que llama
ademas la atencién del misionero es que era algo que no estaba Unicamente asociado
con la gente mas pobre sino que también ocurria en familias ricas. El nacimiento de una
hija en China representaba en todo caso un problema: si sobrevivia podia llegar a serlo
desde el punto de vista econdmico, si se la mataba estabas sometido a un juicio publico
y a contravenir el orden del universo. De cualquier manera, no era motivo de regocijo

que llegara a este mundo™®.

Teniendo en cuenta que la inmensa mayoria de la poblacion china pertenecia a
las clases mas humildes que se veian sometidas a estos condicionantes ¢por qué la
familia ideal confuciana era de tipo extensa? Las razones que arguye Baker para apostar

por esta clase de familia de cinco generaciones son de tipo econdémico. Dado que el

% WALTNER, A.: “Infanticide and dowry...op.cit., p.207.

% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat.IV, f. 237.

% «[...] los encargados de dotar estaban intercambiando estatus por riqueza”. La relacién entre
hipergamia y la dote has sido sefialada por algunos investigadores. WALTNER, A.: “Infanticide and
dowry...op.cit., p.207.

100 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 84.

' WALTNER, A.: “Infanticide and dowry...op.cit., p.210.
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sistema de herencia en China era a partes iguales para todos los hijos varones, si esta
permaneciera separada las unidades de tierra se irian dividiendo lo que haria que se
tratara de unidades menos ventajosas econémicamente que si permanecieran unidas'®.
La insistencia con que Navarrete cita la importancia del hombre como organizador de la
economia domestica adquiriria entonces completo significado puesto que para que las
propiedades se mantuvieran unidas y los ingresos beneficiaran por igual a toda la
familia, era necesario determinar claramente el papel del cabeza de familia. Estos eran
dos de los rasgos caracteristicos que hacen que hablemos de patriarcado cuando nos
referimos a la familia en China: la concepcion de propiedad no a nivel individual sino
familiar y la idea de que estas propiedades pertenecian a los hombres de la familia. A
ello habria que sumar la superioridad legal de los hombres sobre las mujeres y los nifios
que incluia el derecho de los padres a concertar el matrimonio de sus hijos, venderlos y
gestionar su trabajo y la idea de que las mujeres eran moral e intelectualmente menos

capaces que los hombres por lo que debian estar bajo su autoridad™®.

Al hombre entonces atribuye Navarrete la funcion de organizador. Por una lado
de los recursos. Segun recoge el fraile dominico en su traduccion del Ming Sin Pao Kien
el hombre debia estar pendiente de los gastos lo que le permitira prevenirse para toda la
vida y dotaba a la familia de dignidad'®. Ademas, esto le permitiria dar limosna a los
mas necesitados. Navarrete reconoce que los chinos “son limosneros”. Socorrer al pobre
era un precepto que se debia seguir, y era especialmente aplicado por los gobernantes
que sobre todo en caso de necesidad hambrunas, terremotos, etc., repartian fanegas de

trigo, de arroz o dinero, como también hacfa el emperador'®.

El deber del padre de familia era cuidar que sus seres queridos estuviera

abastecidos a través de lo que recibiria de todos los hijos para luego realizar un reparto

102 Sj continuaran unidas teniendo en cuenta las diferentes células que las formaban podrian aspirar a la
diversificacion econdmica lo que a su vez repercutiria en un beneficio de tipo politico al tratarse de una
unidad-grupo amplia frente al resto de la sociedad. Como es de esperar, las clases més humildes estarian
lejos de preocuparse por la diversificacién econdmica ante la acuciante necesidad de sobrevivir. BAKER,
H.D.: Chinese Family...op.cit., p.12.

103 «Women, marriage and the Family in Chinese History”, en ROPP, P. (ed.): Heritage of China.
Contemporary Perspectives on Chinese Civilization, California, University of California Press, 1990, p.
204.

104 Aunque el misionero continuamente mitifica y habla de la increible riqueza de China “que es cosa de
pasmo” no por ello deja de reconocer la existencia de pobres que no alcanzaban a pagar los tributos, se
ganaban la vida pidiendo limosna o no tenian para comer. FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray
Domingo: Tratados...op.cit., Trat. 1V, f. 212; f. 230.

1% Ipid., f. 216.
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acorde al lugar que ocupara cada uno dentro del conjunto, un reparto de tareas que
variaria ademas segun las fuerzas y habilidades de cada uno:
“[...] honre a todos, segun los meritos que tuvieren; use con tasa y medida de su
hacienda; cuente lo que gana, para que sepa lo que puede gastar; cuide si cada uno
tiene lo necesario para su sustento y vestido seglin la calidad de cada uno,

procurando la igualdad todo lo posible para no ocasionar envidias, ni
emulaciones™.

Teniendo en cuenta las dimensiones que era posible que alcanzara la familia, es
normal que se advierta sobre las posibles tensiones que se podian producir. De ahi que
se insistiera continuamente en que cada cual ocupara un lugar determinado en unas
relaciones jerarquizadas que incluian la idea basica de sumision y obediencia al
superior. A esto se le llamaba Mingfen. La palabra china para “estatus” y “posicion” es
fen que literalmente significaba “compartir”, mientras que el caracter ming hace
referencia a “asumir” o “nombre”. Mingfen asigna a cada individuo un lugar en el
sistema social, especifica las distinciones entre cada grupo e insta a todos a mantener

unas relaciones apropiadas entre ellos””.

El orden y composicion de esos cinco estados, segun informa el fraile dominico,
es lo que el chino llamaria “gran doctrina y sabiduria, Ta Tao” siendo la familia una de
las instituciones fundamentales, el centro de la vida social, ideoldgica y psicolégica del
individuo'®. De las tres relaciones familiares, como explica Navarrete, la principal y sin
dudas méas importante es la que existia entre padres e hijos como veremos a

continuacion.
3. La piedad filial: significacion y expresiones.
Si la vida familiar es la piedra angular desde tiempo inmemorial de la sociedad

Imperial, la piedad filial es la piedra fundacional de la vida familiar:

“El hijo obediente a sus padres, es joya rica de la familia. El uso de las piedras
preciosas, tiene termino y fin; pero el provecho de un hijo obediente, y leal dura
para siempre”'%.

1% 1bid., f. 237.

W7BAQ, H.: Concubinage and Servitude in...op.cit., p.42.

1% |hid., p. 63.

19 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 225.
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Atendiendo a las informaciones que nos aporta el misionero podriamos definir la
piedad filial como la responsabilidad que tienen los hijos de respeto, veneracion y
servicio a sus mayores. Dice Confucio:

“El cuerpo, la piel, y cabello todo lo recibi de mis padres, no dafar estas cosas, es
el principio de la obediencia; trabajar por ganar honra, y dejar nombre en los siglos
venideros para ilustrarlos es el fin de esta virtud. Lo que pertenece a la obediencia,
es, viviendo mis padres, reverenciarles, tenerles gran respeto y sustentarles con
alegria y gusto: estando enfermos, entristecerme por sus males; en su muerte
lastimarme; y cuando les sacrificare, sea con toda atencién y devocion. Por tanto el
gue ama a otro y no a sus padres, se opone a la virtud y a la razén: el hombre

honrado debe preciarse de ser obediente a sus padres y leal a su Rey, debe servir a
sus hermanos, y tener respeto a sus mayores”™ .

Asi es como practicamente comienza el Clasico de la Piedad Filial (Xiao Jing)
de donde proviene esta cita. Este clasico escrito probablemente durante la dinastia Han
(206-220 a.C) es uno de los libros mas importantes de la tradicion china donde se
recoge una breve conversacion entre Confucio y su discipulo Zeng Zi que explica el
sentido de devocion a los padres y los superiores. Otros de los libros que también
reflejan este concepto es el Han Feizi escrito por Han Fei (c.280-233 a.C), las Analectas
(Lan Yu) y otros textos confucianos. Los clasicos confucianos solian estar destinados a
lectores expertos y no estaban adaptados para la gente comin para que comprendiera
cdmo poner en practica esos principios morales abstractos. A partir de la dinastia Song
(960-1276) con el invento de la imprenta los escritores pudieron rectificar esto y crear
libros como Los veinticuatro ejemplos de piedad filial (Ershisixiad) escrito por Guo
Jajing durante la dinastia Yuan (1260-1368) que circuld hasta la dinastia Qing (1644-
1912) en diferentes ediciones. El texto exalta el sacrificio de los nifios por sus padres y
tuvo gran influencia siendo utilizado a lo largo de los siglos posteriores para ensefiar los

valores morales confucianos a la gran masa**.

No debemos pensar sin embargo que la piedad filial se corresponde
estrictamente con el confucianismo aunque la apoyara intensamente. Budismo y
taoismo también contemplan este aspecto en algunos de sus textos aunque tenian
sistemas monasticos que evitaban que los monjes y monjas tuvieran ese tipo de relacion
con la familia, ademas de no poder cumplir con uno de los mas importantes preceptos

de la piedad filial que era tener un heredero. Aln con todo, fueron adaptandose e

110 H

Ibid., f. 191.
M HALLISEY, C: “Auspicious Things”, en LOPEZ, D.S. (Ed.): Religions of Asia in Practise, Princeton,
Princeton University Press, 2002, pp. 237-251.
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introduciendo a lo largo del tiempo la piedad filial como demuestran textos como el

budista Mangala Sutta por poner un ejemplo™*?.

En la anteriormente citada sentencia recogida en el Ming Sin Pao Kien se
resume en gran medida la piedad filial que tiene su base en la necesidad de preservar el
linaje de hijo a padre de manera indefinida y garantizar su continuidad en el futuro
teniendo descendencia'*®. Como explica Baker, “[...] there is an underlying assumption
in Chinese thinking on the family that there is such a thing as a ‘Continuum of Descent’.
By this I mean simply that Descent is a unity, a rope which began somewhere back in
the remote past, and which streches on the infinite future”***. El individuo encarnaba a
la familia, que estaba formada por sus propios antepasados y sus propios descendientes
donde el individuo recibia de sus padres el cuerpo y el linaje que luego heredarian sus
hijos.

Navarrete en sus Tratados no especifica el nombre que utilizaban los chinos para
referirse a esa “piedad filial”**®. EI término chino es 2 (xiao), un concepto fundamental

en la cultura china sin el que es imposible entender su tradicién e historia.

La manera de poner en practica la piedad filial tenia sus formas concretas, como
cumplir las érdenes que dictaran los superiores, sustentar a los padres y cuidar de ellos
en la vejez'®. Otra de las cuestiones claves era sacrificar a los padres, algo que
comentaremos mas detenidamente en paginas posteriores y o mas importante: dar un

heredero para poder continuar con el legado familiar.

Tener hijos era algo de enorme transcendencia para los chinos: “Quien tiene un

hijo obediente, para qué quiere méas?” afirman''’. Significaba para ellos conservar la

12 |bid., pp. 255-256; THEODORE de BARY, W. y R. LUFRANO: Sources of Chinese Tradition: From
1600 Through the Twentieth Century, vol.2, New York, Columbia University Press, 2000.
113 BLUNDEN, C. y ELVIN, M.: Atlas cultural de China. La mas antigua civilizacién existente,
Barcelona, Editorial Optima, 2000, p. 214.
114 «Existe en el pensamiento chino la idea tacita de que la familia compone una especie de “Linaje en
continuum”. Con esto quiero decir simplemente que este continuum es una unidad a modo de cuerda que
comenzod en algun lugar remoto del pasado y que se extiende infinitamente en el futuro”. BAKER, H.D.:
Chinese Family...op.cit., p.26.
1151 3 palabra habria sido traducida como piedad filial por los jesuitas en los inicios del siglo XVI. En
este caso y en la mayoria se acepta el término “piedad filial” aunque no existe un acuerdo completo. Ver
por ejemplo ZENG, Z.: Z#&(Xiao Jing) traducido y comentado por Feng Xin-ming, 2007, p.2.
ij FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 212.

Ibid., f. 225.
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descendencia por linea recta del varon'*®

. A nivel practico era una manera de prevenirse
para la vejez por lo que era entendido como un deber de la piedad filial. Decia un sabio:
“Tres cosas tiene la inobediencia; la mayor es, no tener hijos [...]"**°. Navarrete no sale
bien parado en este sentido porque los chinos le consideran un desobediente por no
tener descendencia. Para ellos perder a un hijo era lo peor que pudiera ocurrirles en la
vida y se proponian tenerlos con verdadero empefio, como demuestran la existencia de
Templos donde acudian hombres y mujeres a pedir hijos y que Navarrete describe de
esta manera:

“[...] en estos Templos suele aver muchos nifios de madera, y de barro, a quienes

faltan las partecillas naturales y es, porque cuando acuden alli las mujeres & hazer

sus devociones para al¢anzar hijos, toman los nifios en las manos, y con los dientes
cortan las partes y se las comen; algunas las guardan por reliquias™*%.

Lo mismo ocurria con Bodisattva Guanyin, diosa de la misericordia pero
también de la fertilidad, venerada asi mismo como “portadora de hijos” *?*. Solia ocupar
un lugar central en el altar doméstico pero también era habitual que las mujeres
peregrinaran a los templos que llevaban su nombre*?. La bibliografia también habla de
un ndamero sin fin de medicinas y alimentos que eran tenidos por afrodisiacos o
estimulantes de la fertilidad tanto para hombres como para mujeres y que abarcaban
todo tipo de precios y soluciones'®®. Dada la alta mortalidad la adopcién jugaba un
papel importante*®. Lo ideal era que se produjera entre miembros de la familia cercana
y segun explica Hugh Baker, el hijo adoptado perdia todos los derechos ante su familia

bioldgica adquiriéndolos a cambio en su nueva familia*®.

18 | os apellidos pasaban por linea paterna. Los nifios recibian el apellido del padre no de la madre.
Existia la posibilidad en casos extremos de que fuera el apellido de la madre el que recibiera pero a quien
reafirmaba de hecho era al grupo familiar de la madre no a la madre en si misma. BAKER, H.D.: Chinese
Family...op.cit., p.12.

19 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 193.

120 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 83.

12! De origen budista, esta diosa habfa sido incorporada al discurso normativo confuciano como una
madre pura y llena de misericordia y por ello su existencia ho amenazaba el sistema familiar chino. YU,
C.: “Kuan-yin Devotion in China”, Dharma World, 2008 [en linea]; WILLIAMS, C.A.S.: Outlines of
Chinese...op.cit., pp. 241-244.

12 MANN, S.: “Women, families and...op.cit., p.462.

122 Ver FURTH, C.: “Rethinking van Gulik: Sexuality and reproduction in traditional Chinese medicine”
en GILMARTIN, C. et al.: Engendering China: Women, culture, and the state, Cambridge, Harvard
University Press, 1994, pp.125-146; UNSCHULD, P.: Medicine in China: A History of Ideas, California,
California University Press, 2010; WU, Y.: Reproducing women: medicine, metaphor, and childbirth in
late imperial China, Berkeley, University of California Press, 2010.

124 Este fenémeno y los distintos tipos de adopciones practicados en la China Imperial tardia se explican
en WALTNER, A.: Getting an Heir: Adoption and the Construction of Kinship in Late Imperial China,
Honolulu, University of Hawai Press, 1990.

2 BAKER, H.D.: Chinese Family...op.cit., pp.8-9.
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Otros de los deberes del hijo piadoso era no dar disgustos a los padres, evitando
entretenimientos y banquetes asi como rifias y pleitos que ocasionaban penas y
pesadumbres a los progenitores. Era ademas imprescindible pedir licencia para casarse
como veremos mas adelante. A sus mayores a la hora de salir de casa también debian
pedirles permiso, informando sobre dénde iban y qué iban a hacer, explican las
sentencias que traduce Navarrete del Ming Sin Pao Kien'?. El resultado era que no se
podria llevar una existencia social relativamente independiente hasta que los padres o

los suegros hubieran muerto.

Dentro de la demostracion de la piedad filial, una cuestion que llama
especialmente la atencion a Ferndndez de Navarrete es la limitacion que existe de los
hijos a viajar a tierras lejanas salvo en caso en que fuera estrictamente necesario. El
dominico, como misionero entregado a la evangelizacion de Oriente que decidio6
abandonar su tierra y su familia era a los o0jos de un chino un hijo inobediente que habia
dejado a sus padres en vez de quedarse a ayudarlos debidamente'®”. En el universo
mental chino la idea de no correr aventuras estaba también relacionada con el cuidado
del propio cuerpo que habia sido recibido de los padres: “Our bodies -to every hair and
bit of skin- are received by us from our parents, and we must not presume to injure or
wound them: this is the beginning of the filial piety”'?®. Asi, se le instaba a evitar
escalar grandes montafas, estar cerca de precipicios o evitar la oscuridad para mantener

su cuerpo a salvo y no deshonrar a los padres'®

. A pesar de ello la necesidad de recibir
ayuda en la ancianidad y que los hijos pudieran atender sus necesidades después de la

muerte eran sin duda factores clave que explicaban esta restriccion.

Era deber de los hijos mantener una viva memoria biogréfica, propia y de sus
progenitores. Habia que saber la edad de los padres, cuando habia nacido una persona,
el dia, mes, afio e incluso hora. Ello era y es una cuestion de vital importancia para los
chinos, lo que resultd especialmente llamativo a ojos del misionero espafiol. Cuando
nacia un nifio se anotaba la hora exacta del nacimiento, el dia, mes y afio en una forma

estandarizada de ocho caracteres conocidos como el ba-zi. Era algo asi como un analisis

' FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 214.
127 H

Ibid., f. 192.
128 «Nuestro cuerpo fisico, pelo y piel, todo nos es otorgado por nuestros padres, asi que no debemos
atrevernos a dafiarlo ni herirlo, y ese es el punto de partida de la piedad filial”. LEGGE, J.: “The Li Ki or
the Collection of Treatises on the Rules of Propriety or Ceremonial Usages”, en MULLER, M. (ed.),
The Sacred Books of the East, vol. 28, Oxford, The Clarendon Press, 1885, p. 466.
2 BAKER, H.D.: Chinese Family...op.cit., p.28.
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del destino y servia por ejemplo para averiguar el éxito de un matrimonio™°. Por ello, la
celebracion de los cumpleafios era una cuestion muy relevante dentro de la cultura china
porque como explican las propias sentencias que Navarrete recoge, “[...] los afios de los
padres no conviene los ignoren los hijos; lo uno para alegrarse con su larga vida; lo otro
para entristecerse, porque con los afios se van acercando a la muerte”**!. EI mismo fraile
explica por qué le resulta tan extrafio que ningin chino “aunque no haya llegado a los
seis afios lo ignore™*2. La celebracion del cumpleafios no est4 completamente extendida
en Espafa donde lo que se festeja son dias tales como la muerte de los Santos, la
conmemoracion de centenarios de instituciones como el que realizé la Compafiia de
Jesus o la coronacion de reyes, por lo que no es de extrafiar que le sorprenda una
costumbre ajena a sus propias referencias culturales. Para los chinos sin embargo, se

trataba de una veneracion de los antepasados.

El hijo ademas debia tener siempre en mente el ejemplo de sus padres, imitar sus
virtudes y continuar asi con el legado que les habian dejado de buen comportamiento
moral, lo que favoreceria el buen nombre de la familia. Si el padre por lo que fuera no
tuviese ese comportamiento deseable, o incluso si no mostraba amor hacia el hijo, éstos
no deberian aborrecerlos ni desearles ningin mal. Y el hecho de que un padre faltara a
su deber no debia ser utilizado como justificacion para que un hijo no cumpliera con el
suyo. Por el contrario, la sentencia del sabio se completa diciendo “[...] si vieres en
ellos (los padres) defectos, corrigelos, pero no seas inobediente™ . Segln asegura
Navarrete la correccion era algo muy celebrado en China tanto para iguales como para
inferiores y superiores y Confucio lo establecia como algo obligatorio para con los
padres. Sin embargo habia que hacerlo con tiento, con prudencia, con el deseo de
ayudar y no de dafar. Para ello era necesario ser paciente e insistir en las correcciones
cuando los padres no lo hubieran recibido™*. Dentro de la correccion, como es légico,
era importante que quien la recibiera la aceptara con modestia y corrigiera sus faltas: “Si
uno es corregido, y no enmienda sus faltas, la culpa sera suya, no del que amonesta y

corrige™.

130 H

Ibid., p. 31.
31 FEERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 192.
132 H

Ibid.
2 Ibid., f. 194.
13 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 147.
13 1bid., f. 161.
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Si un hijo cumplia con estas obligaciones, cuando él tuviera los suyos propios,
las cumplirian también y le obedeceran, dicen los sabios chinos. Y afiaden: “De entre
cuantas obras hay la obediencia a los padres es la primera, llega esta hasta el cielo; por
esto acude el cielo a los obedientes con agua, y viento a sus tiempos llega la tierra, por
esto les acude con colmados frutos (que) llega a los hombres, por eso alcanzan los
obedientes cuantos bienes y dichas hay”**°. Se aplica aqui la idea confuciana de que si
te comportas bien, recibiras buenas cosas y al contrario. A los hijos que se comporten
adecuadamente el cielo los correspondera. Cuenta el fraile la historia de un muchacho
que yendo a tomar agua de un estanque porque se lo habia pedido su madre, cansado y
fatigado cay6 en él, pero aun estando mucho tiempo sin recibir ayuda dentro del agua no
se hundi6™®. Los ejemplos como éste de obediencia de los hijos a los padres que se ven
recompensados eran muchos y servian como es l6gico para asentar esos valores que se

pretendia cultivar.

Dentro de este vinculo entre padres e hijos, aunque es cierto que gran parte del
peso recae sobre el vastago, era una relacién que era ante todo de reciprocidad'®.
Existia una mutua dependencia entre ambos que sintetiza perfectamente el profesor
Baker: “the individual exists by virtue of his descendants, and that his ancestors exist
only through him [...] When the son was young and incapable he was fed, clothed,
housed and educated by his parents [...] Eventually his parents would become old and

weak, and he would come to have more authority”™*.

Como vemos, el padre también tenia sus responsabilidades. La méas importante
de todas era la educacion a nivel moral. No preocuparse por la formacion de los

sucesores era una irresponsabilidad y una demostracion de falta de amor*®.

1% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 194.

37 Ibid., p. 225.

138 Existe un debate historiografico puesto que ha habido quienes han entendido la relacién padre e hijo
como la de subordinacion del segundo ante el primero recalcando precisamente esta caracteristica como
la esencia de dicha relacion que a la vez se ha ligado fuertemente con la idea del confucianismo como
apoyo a una estructura social y politica de corte autoritario. Nuevas propuestas criticas sin embargo
abogan por una vision mas equilibrada de mutua responsabilidad e incluso de lectura de la piedad filial
como respeto a la tradicién. Navarrete por su parte es capaz de recoger sentencias que apoyen esta vision
en la que la relacidon no consta Unicamente de la obediencia ciega al padre. Ver NUYEN, A.T.: “Filial
piety as respect for tradition”, en CHAN, A. y S. TAN (eds.): Filial Piety in Chinese Thought and
History, London, Taylor &Francis Group, 2004, pp. 204-214.

139 “El individuo existe por virtud de sus descendientes, y sus antepasados existen unicamente a través de
¢l [...] Cuando el hijo era joven e incapaz era alimentado, vestido, acogido y educado por sus padres [...]
Finalmente sus padres se harian mayores y se debilitarian y él tendria mas autoridad”. BAKER, H.D.:
Chinese Family...op.cit., p.71.

1% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I1, f. 69.
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Simplemente, como decia uno, “en la casa donde no se ensefa a los hijos, es porque el
duefio es necio”*. Y al contrario, una buena crianza era la mayor de las dignidades
para quien lo fomentaba como demuestran el ejemplo paradigmatico de las viudas. Las
Historias Locales y las gacetas contenian muchas biografias de mujeres que eran
ejemplo de como se podia sobrevivir, ganarse la vida y criar a sus hijos para que fueran
dignos estudiosos o esposas leales'®. El énfasis se hace especialmente en la cuestion
moral y el ejemplo. Numerosas son las sentencias que recoge Navarrete en las que se
menosprecian los valores mundanos y las riquezas materiales para ensalzar la ensefianza

de la buena virtud a través del ejemplo que el hijo debe imitar***:

“Ian Chin Mandarin de nombre y muy llegado al Emperador [...] otra cosa bien
particular le sucedi6. Reparaban sus amigos en que no compraba tierras, ni
heredades como hacian otros, notaban también que sus hijos comian y vestian
como gente muy ordinaria y que no tenia en su casa caballos ni sillas. Dijeronle
gue convenia levantar su casa, engrandecer su familia y dar puestos a sus hijos y
nietos, pero €l desengafiado les respondid: No hay mejor hacienda, ni mayor
riqueza, que la rectitud, entereza y desinterés de un Ministro. Decir (a) los
venideros que yo tuve, y posei estas prendas, que fui limpio de manos, que
administré justicia y que servi lealmente a mi Emperador, monta mas para mis
hijos y nietos, que si les dejara gruesas haciendas y ricos tesoros™**,

El padre era ante todo en el ideal de los moralistas, un ejemplo. Esta idea que
transmite el conjunto de sentencias que recoge Navarrete capta perfectamente la esencia
de la educacion en la China tradicional como explica el profesor Thomas H.C. Lee: “it
is in the personal advancement of one’s own self that education is meaningful”**®. El
valor de la educacion residiria en primer lugar en el avance individual para
posteriormente resultar de utilidad a la sociedad. Esta idea basica dentro de la tradicion

china es la base del confucianismo.

Tanto Confucio, Mencio como Xun Zi remarcaban ese significado personal de la
educacién. Sin embargo, el taoismo también promulgaba una vision similar llegando a
ser incluso una aproximacién méas personal e individualista. Su principal representante
Zhuangzi (c. 369-290 a.C.) hace hincapié en la unién de la persona con el objeto de
aprendizaje a través de lo cual se produciria una verdadera libertad casi cercana a lo

mistico: “the real accomplishment in learning is to become completely united and at

! FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 224.

142 SPENCE, J.: The death of the...op.cit., p. 59.

%3 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 95; f. 98; Trat. IV, f.
178; f. 179; f. 224; ff. 232- 234,

1% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, ff. 95-96.

145 «Eg en el avance personal de uno mismo donde la educacion cobra verdadero sentido”. LEE, T.H.:
Education in Traditional China: A History, Leiden, Brill, 2000, p. 2.
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case with that which one seeks to comprehend”'*°. Este tipo de acercamiento al
conocimiento es aun mas individual que el de Confucio. El Budismo por su parte hacia
énfasis en la vida monastica y el retiro espiritual como camino para el entendimiento de
la verdad y la iluminacién. Por su parte Zhu Xi, representante del neoconfucianismo,
continudé abocado principalmente a la vision confuciana del aprendizaje como avance
personal. Estas diferentes maneras de enfocar la educacion eran complementarias y los
intelectuales de la época Qing consideraban que las tres juntas eran necesarias para

enfrentar la vida'*'.

La educacion no estaria entonces circunscrita a una etapa de la vida concreta
sino que serfa la ocupacién para toda la vida*®. Padre y madre compartian las mismas
metas en la educacion de los hijos varones, como senala Margery Wolf: “They want
him to become a strong healthy adult who is obedient, respectful, and capable of
supporting them in their old age. They want a son who will not embarrass or impoverish
them by his excess, who will maintain if not increase their standing in the community,
who will handle relations with outsiders skillfully but at the same time keep them at a

polite distance™*°.

Cuando nacia la criatura lo primero que se hacia era ponerlo en el suelo como
simbolo de reconocer a la tierra como madre gracias a la que habia formado su ser™°.
Segun explica la profesora Mann, cuando los nifios cumplian un afio se les ofrecia una
bandeja con un objeto que se pensaba que auguraba el futuro. A la nifia habitualmente
se le daba una teja de barro concava (contrapeso del huso), simbolo de su futuro papel
como tejedora. Al varon se le ofrecia un pincel, tinta, un abaco o cualquier otra

herramienta. Las posibilidades para él eran mas amplias, especialmente en las familias

146 «E] verdadero logro en el aprendizaje es llegar a estar unido y en paz con aquello que uno busca

comprender”. Ibid., p. 5.

YT Ipid., pp. 3-8.

Y8 NIETO, G.: “El sistema educativo”, en GARCIA-NOBLEJAS, G. (Ed.): China. Pasado y presente de
una gran civilizacién, Madrid, Alianza Editorial, 2012, p. 248.

149 «Ellos quieren que se convierta en un adulto sano y fuerte que sea obediente, respetuoso y capaz de
mantenerles a ellos en su vejez. Quieren un hijo que no les avergiience o arruine con sus excesos, gue
mantenga si no aumente su posicion en la comunidad y que se encargue de la relacion con los extranjeros
habilmente pero manteniendo una cierta distancia de cortesia”. La autora se refiere a la sociedad
Taiwanesa antes de 1930. WOLF, M.: “Child Training and the Chinese Family”, en WOLF, A. (ed.):
Studies in Chinese Society, California, Stanford University Press, 1978, p. 224.

1% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 77.
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con recursos™. Desde ese preciso momento, el nifio varén debia ser ensefiado para que
fuera obediente y evitar que “cuando grande sea un necio”™*2. Como premisa bésica un
nifio debia permanecer cerca del padre y escuchar atentamente sus consejos. EI modo de
ensefar a los nifios seguia una serie de pasos concretos como vemos a través de la
traduccion del fraile de la siguiente cita del Libro de los Ritos"®:
“En pudiendo el nifio comer, ensefienle, que sea con la mano derecha. En llegando
a seis afios, que aprenda a contar. A los siete, apartenle de las mujeres, para que no

se crie afeminado. A los ocho, tenga mesa en que coma, y enséfiele cortesia, y
humildad. A los diez, viva como hombre”**.

Y asi parece que era a ojos de Navarrete, que dice: “obra el nifio de ocho afos,
como si fuera hombre de cuarenta”®®. Hasta ese momento la relacién con el padre era
afectuosa’®®, pero llegada esa edad la interaccién entre ambos se volvia mas formal y
distante de cara a construir una figura fuerte de autoridad que fuera respetada por el hijo
que de esa forma aprenderia la obediencia debida a quien tenia el poder en la casa™’. La
mujer ayudaria, consciente o inconscientemente a construir la imagen de autoridad del
padre, a cuyos castigos los nifios temian mas, utilizandolos como amenaza. La manera
de transmitir esos valores era con rigor pero también con misericordia durante la etapa
familiar en la que era el padre el que tutorizaba al hijo**®. Ser manso pero saber castigar
las faltas que cometiera el hijo era el modo de educar a los descendientes™. Parece sin
embargo que el rigor se cumplia a rajatabla como demuestra esta sentencia de manera

contundente: “Querer a los hijos, ha de ser con la vara en la mano”*®°,

Los nifios, segun explica Susan Mann eran sacados de casa lo méas pronto
posible para acudir a una ensefianza formal bien en academias privadas locales, en

escuelas patrocinadas por la comunidad o el linaje o en las escuelas promovidas por el

1 MANN, S.: “The education of Daughters in the Mid-Ch’ing Period”, en ELMAN, B.A. y
A.WOODSIDE: Education and Society in Late Imperial China, 1600-1900, California, University of
California Press, 1994, p. 28.
%2 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 224.
133 HSIUNG, P.: A tender voyage. Children and Childhood in Late Imperial China, Stanford, Stanford
University Press, 2005, p. 106.
i:‘s‘ FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 225.

Ibid.
18 HSIUNG, P.: 4 tender voyage...op.cit., p. 108.
TWOLF, M.: “Child Training...op.cit., pp. 224-226.
B8 NIETO, G.: “El sistema...op.cit., p. 235.
9 El modelo de padre distante estaria reformulandose en esos inicios del siglo XVII: “An ethical and
aesthetical appreciation for a softer, warmer, socially more domestic and more sociable father, husband,
and man had gained a fresh respectability in the sophisticated circles of Chinese society”. HSIUNG, P.: A
tender voyage...op.cit., p.115.
190 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 224,
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gobierno™!. Un varén podia elegir entre mltiples profesiones desde artesano hasta
letrado pero esta Ultima era una de las maximas y mas comunes aspiraciones sobre todo
para quienes pertenecian a familias nobles'®. La vida de los estudiantes, sus rituales y
preparacion estaba intimamente relacionada al proceso de reproduccion social, politica
y cultural en el que se mezclaban los intereses del Imperio, las aspiraciones individuales
y las estrategias familiares. Generalmente s6lo aquellos con mayores recursos o los de
habilidades excepcionales que conseguian patrocinadores se presentaban a los examenes
imperiales. Las familias mas humildes no podian permitirse prescindir del salario de un
hijo en edad de trabajar ni financiar los regalos de agradecimiento al final de cada tanda
de examenes. Ademas, se exigia el conocimiento del chino clasico que poco tenia que
ver con la lengua vernacula, para lo cual se necesitaba apoyo especializado. Por ello, era
un sistema que permitia que las élites conservaran el poder durante generaciones
Aunque eran pocos los que conseguian superar todos los grados, todos los que

aprobaran tenian garantizada unas minimas posibilidades de empleo™®.

Estudiar sin embargo, segln las sentencias de los clasicos, era recomendable
para todos: “[...] Si eres pobre no por eso dexes de estudiar; si fueres rico, no estrives
en tu riqueza y omitas por ello el estudio; pobre y cuidadoso en estudiar, viene a ser
rico; rico y cuidadoso en el estudio, llega a alcangar gran fama y opinion”®*, Parece que
esto se corresponderia con la realidad que vivié Navarrete quien cuenta como en los
caminos encontraba hombres leyendo o a los propios tenderos en sus mostradores
ojeando libros. Para animar a estudiar la literatura cre6 también mdaltiples ejemplos que
incluian desde aquel que utilizaban los cuernos de una vaca como atril mientras iban
montado en ella hasta el que juntaba gran cantidad de luciérnagas para que le

165

alumbraran en su estudio™". Ejemplos, por otro lado, que probablemente eran celebrados por

lo raro de su existencia.

El objetivo principal del estudio era cultivar la virtud, asociada a una serie de
valores que debian ponerse en practica. El virtuoso era quien es sincero de animo,

humilde, honrado, generoso, paciente, austero y justo, quien evita la soberbia, la

181 Bl curriculum solia estar en base a los cléasicos confucianos, incluso en las escuelas provinciales.
MANN, S.: “The education of Daughters...op.cCit., pp. 19-49.

162 E5 a la vez la dedicacion a la que Fernandez de Navarrete dedica més espacio en sus Tratados.

183 ELMAN, B.A.: “Political, Social, and Cultural Reproduction via Civil Service Examinations in Late
Imperial China”, Journal of Asian Studies, 50, nim.1, 1991, pp. 11-19.

164 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 222.

15 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 111.
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codicia, la envidia, la pereza y la sensualidad. Alguien seria considerado virtuoso por
ser coherente con sus pensamientos y sus actos, siendo discreto, fiel y leal con los que le
rodean, valiente en sus decisiones pero prudente, obediente con sus superiores, pacifico
y flexible en sus acciones. Ademas, es importante reconocer las culpas y enmendarlas
para asi volver al camino de la virtud asi como seguir las cortesias pertinentes y respetar
a los deméas evitando los menosprecios y las murmuraciones. A través de estas
sentencias de los clasicos Navarrete nos acerca a todo un modelo de comportamiento
moral aplicable a toda la sociedad®®. Quien cumpliera y cultivara estos valores recibirfa
bienes y felicidad, mientras que quien se comportara conforme a lo contrario, recibiria
desdichas y maldades. Numerosas sentencias insisten ademas en no conocerlas
(inicamente sino ponerlas en practica'®’. Por otro lado, en este proceso la reflexion y la
meditacion sobre lo realizado era otra de las tareas importantes:
“El que engafia, y dafa a su proximo, engafia, y dafia a su coragon: y quien engafia,
y dafia su coragon, engafia al cielo. El coracon, y el cielo pueden ser engafiados?
Pretende el hombre engafiar a otro hombre, pues entienda, que se engafia a si. No
digas que el cielo no vé, tén por cierto que no le engafaras, ni que tu, ni otro
alguno puede alegar escusa en las culpas que cometéis; exorta a todos a vivir bien,

a nadie agravies en cosa alguna; el malo burla, y engafia al bueno, pero el cielo no
se engafia; el hombre teme a los hombres, pero el cielo a nadie teme”1%8,

Destacan en esta sentencia dos de las ideas centrales del pensamiento chino
confuciano: no existe un ente superior ante el que se responda, Unicamente la conciencia
de uno mismo de la que no se puede escapar'®, y por otro lado la existencia de una sola
vida finita, en que se volveria al aire primigenio. Este seria el pensamiento que guiaria a

los doctos letrados, a quien iban dirigidas principalmente estas sentencias.

Aunque todo el que quisiera pudiese dedicarse al estudio y estas maximas fueran
de aplicacion comun, los estudiosos tenian generalmente una meta: los examenes
funcionariales que les permitirian acceder a un puesto dentro de la administracion

imperial’™®. Existian tres grados: Bachiller, Licenciado y Doctor'’*. Para los de

16 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IlI, ff. 129-172; Trat. IV,
ff. 173-245.
izé FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 188.

Ibid.
' Ipid., f. 175; f. 182; f. 187-188.
170 para conocer los distintos cargos y principales caracteristicas de la administracion tanto central como
provincial remitimos de nuevo a ver Anexo.
1 Navarrete dentro de los Bachilleres incluye a los Lin Seng (Linsheng), que en época Qing eran el
primer grado dentro de los licenciados (Shengyuan o xiucai); sefiala también a los Ceng Sen (Zengsheng)
que eran la segunda clase de Shengyuan y el tercer grado que serian los que €l transcribe como Fu Hio
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Bachiller acudia un letrado a examinar a cada ciudad y villa todos los afios. Los de
licenciado se hacian cada tres afios, duraban tres dias y los gastos corrian a cargo del
emperador. Pasar estos exdmenes garantizaba privilegios legales y fiscales dentro de la
comunidad local. Ya los primeros examenes aprobados, dice Elman, implicaban
suficiente recompensa social como para que la familia considerara que el esfuerzo habia

merecido la pena'’?.

Los Doctores por su parte lo realizaban en presencia del mismisimo emperador
que otorgaba los puntos y escogia las composiciones que mejor le parecian, y eran
quienes tenian asegurado un buen puesto en la administracion imperial con el
consiguiente respeto de las élites'’®. Los examenes consistian en la elaboracion de
comentarios de los Clasicos confucianos aprobados publicamente por el emperador ™.
Parece ademéas que esa relacion entre educacion y orden publico nunca fue puesta en
duda ni por gobernantes ni por los subditos. Estos Gltimos asumian que la educacion en
los Clasicos confucianos era la formacion necesaria y adecuada para las tareas de
gobierno mientras que los primeros entendian los examenes imperiales como una
herramienta de primer orden que permitia incluir en el Imperio personas con talento y
leales. El curiculum comun permitia al Imperio ademas crear una Unica clase social
unificada con unos valores favorables al régimen. Los beneficios obtenidos por
comerciantes, mercaderes o militares eran dirigidos al servicio civil de exdmenes por la

importancia que tenfan a nivel social estos cargos*’.

Quienes aprobaban los examenes, eran quienes se dedicarian a gobernar. Para
ello se requeria en primer lugar alcanzar esas cualidades virtuosas antes mencionadas.
Sélo siendo virtuoso uno mismo se podria entonces gobernar a los demas*’:

“El intento de Confucio, y de toda su doctrina, mira a hazer un buen Gobernador, y
consiste su principio, y fundamento, en que quien supiere governarse a Si,

(Fusheng). Luego le seguirian los Licenciados que se corresponden con los llamados Juren y el doctor o
Jinshi. FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 52.

12 ELMAN, B.A.: “Political, Social...op.cit., p. 15.

173 para conocer el desarrollo de los examenes imperiales y relacién con la comunidad ver FERNANDEZ
DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, ff. 53-55.

7 Para conocer especificamente los contenidos ver ELMAN, B.A.: “Changes in Confucian Civil Service
Examinations from the Ming to the Ch’ing Dynasty”, en Education and Society in Late Imperial China,
1600-1900, California, University of California Press, 1994, pp. 114-115 y ELMAN, B.A.: A cultural
history of Civil Examinations in Late Imperial China, California, University of California Press, 2000, pp.
261-270.

> ELMAN, B.A.: “Political, Social...op.cit., pp. 11-12.

176 para conocer el proceso, las angustias, expectativas y frustraciones en torno los examenes imperiales
ver ELMAN, B.A.: A cultural history...op.cit., pp.295-370.

40



CRONICAS MISIONERAS Y SOCIEDADES NATIVAS: CHINA A FINES DEL SIGLO XVII.

governara bien su familia. EI que governare bien su familia, sabra gobernar un
Reyno, quien governare bien un Reyno, sabra mantener en paz y conservar un
Imperio. Por el contrario, el que a si no sabe governarse, para nada es bueno™*”’.

Como se ve, el objetivo es lograr hombres virtuosos para el buen gobierno que
pudieran ser un ejemplo para la sociedad, lo que incluia evitar las vanaglorias y excesos.
Pero ademas existian una serie de valores que habian de ser especialmente observados
por aquellos que iban a dedicarse a gobernar. En primer lugar ser ante todo justos no
dejandose llevar por afectos particulares ni intereses sino dictar sus sentencias en base a
la razén y el bien comun, lo que Navarrete llama en multiples ocasiones ser “manos
limpias”. Ademas, su oficio consistia en aplicar el castigo necesario pero también el
premio guiandose para ambos casos por la misericordia y la paciencia. Eran asuntos que
requerian de seriedad y gravedad, como en el caso de aquellos mandarines que actuaban
de consejeros del Emperador, obligados a sefialar al mandatario sus faltas si
correspondia pero sin excederse en el modo'’. Estos nifios habian sido educados para
gobernar y se convertirian en “la gente mas noble del Imperio [...] hombres hechos y

5 179

maduros en las leyes, derechos y tradiciones , llegando a comprender una clase

social propia con sus ambitos de socializacién y entretenimientos propios*®.

Las nifias por su parte eran educadas separadamente y lo que recomendaban los
sabios era que permanecieran pegadas a la madre para poder ser en el futuro mujeres de
provecho y trabajadoras™®. Las jovenes en edad casadera recibian diferentes tipos de
educacion dependiendo de la clase a la que pertenecieran. Durante la dinastia Qing las
mujeres de clase alta eran educadas en las artes de costura, poesia, pintura, caligrafia y
composicion musical, a lo que se afadia el estudio de los libros didacticos escritos
especificamente para mujeres que las indicaba cémo comportarse'®2. Sin embargo, sélo
el estudio de estas disciplinas no era sinénimo de estatus puesto que también eran
practicadas por cortesanas y profesionales del entretenimiento. Lo que realmente

diferenciaba a las mujeres casadas de clase alta era la instruccion moral, esto es, el

" FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I11, f. 139.

178 Sobre la importancia de los consejeros en el gobierno imperial ver FERNANDEZ DE NAVARRETE,
Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Ill, ff. 129-172; Trat. 1V, ff. 173-245.

1 | a imagen que transmite el fraile sobre el sistema politico chino es la de una organizacion
estrictamente calculada y ordenada con unos mandarines de autoridad incuestionable, aunque esa
idealizacion se ve matizada en su propio discurso al captar una realidad més compleja y flexible: la
corrupcién era moneda corriente, el sistema de acceso a algunos cargos era restringido y los intereses de
faccion predominaban sobre los ideales politicos. FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo:
Tratados...op.cit., Trat. I, f. 28.

1% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 66.

181 FEERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 224.

82 MANN, S.: “The education of Daughters...op.cit., p. 20.
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estudio de los textos clasicos. Si esto se producia, era considerada una ni-shih, una
mujer letrada que habria estudiado los mismos cénones clasicos que sus hermanos™®*. El
estudio era estrictamente practicado en casa cumpliendo asi con la rigida separacion de
sexos confuciana. La profesora Mann afirma que el nimero de mujeres letradas era
minusculo, pero recalca que eso no significaba que el resto de mujeres no recibiera una
educaciéon no formal e informal que las acercara a lo que se esperaba de ellas: ser

buenas madres y buenas esposas®.

La madre jugaba un rol fundamental en la educacion de los hijos tanto varones
como mujeres ya que era ella la que se encargaba en los primeros afios en la educacion
de ambos. De la importancia de la educacion en esos primeros estadios eran plenamente
conscientes en la época: “[...] Si el ramo de un arbol estando tierno no se endereza,
creciendo, es dificultoso ponerle derecho. Si el hijo siendo pequefio, no se encamina
bien; grande ya, quien le metera por camino?”'®*. Y en concreto, también valoraban la
importancia de la mujer en un proceso que tenia su eco en lo politico: “The cultivation
of female talent was not the goal of these educators. More important [...] was the link

. . ... 1
between women’s education, domestic harmony, and political order’**®,

En términos generales, un elemento fundamental para los hijos, varones o
mujeres, era el deber de obediencia a los padres. Tenia ciertos limites, pero se convertia
en un auténtico elemento de cohesion en las relaciones paternofiliales, ademas de en una
expresion de la forma que adoptaba la autoridad en su &mbito mas basico y elemental: el

del espacio doméstico.

4. Ladisciplinay el orden en torno a la familia.

Para los sabios confucianos estaba claro que la piedad filial era de vital
importancia. De entre todos los pecados no existia ninguno que se igualara en gravedad

a la inobediencia del hijo, y citando a Confucio Navarrete asi lo afirma: “[...] La

183 “Grooming a Daughter for Marriage. Brides and wives in the Mid-Ch’ing Period”, en BUCLEY, P. y
R. WATSON (ed.): Marriage and Inequality in Chinese Society, California, University of California
Press, 1991, p. 214.

84 MANN, S.: “The education of Daughters...op.cit., p. 20.

1% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 224.

186 “E] cultivo del talento femenino no era la meta de estos educadores [...] Mas importante era la
conexion entre la educacion de la mujer, la armonia familiar y el orden politico”. MANN, S.: “The
education of Daughters...op.cit., p. 22.
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inobediencia a los padres es el mayor pecado que conoce el chino [...] el castigo que
por ello les dan es rigurosisimo™®’. Y no se equivocaba el fraile. La doctrina moral
confuciana impregnaba las directrices imperiales. Atendiendo al Gran codigo legal
Qing un hijo que golpeara a su padre podia ser decapitado, el peor de los castigos™.
Por el contrario si un padre golpeaba a su descendiente hasta matarlo, si esa accion
respondia a la inobediencia mereceria “cien” azotes con la vara pesada de bambu que se
quedaban en cuarenta'™®. En ocasiones podia llegar a ser incluso perdonado, lo que
demuestra la desigualdad en el sistema penal en las responsabilidades de uno y de otro

asi como la importancia que tenia la familia en la construccion del imperio.

El codigo al que nos referimos es el Cddigo Legal de la dinastia Qing (1644-
1912) que se basaba en gran parte en el sistema legal de la dinastia anterior. Contenia un
total de 436 disposiciones principales y cerca de 1900 suplementarias que especifican
las penas para crimenes concretos. Impregnado de filosofia confuciana revisada, el
sistema de justicia que promulga es de tipo moral: el condenado debe arrepentirse y ver
su error, y no serd condenado a menos que haya confesado. Esto implicaba el uso
habitual de la tortura. Las cinco penas eran: ser golpeado por una vara de bambu liviana
(chi) o una pesada (zhang), la servidumbre penal (tu), el exilio (liu) y la muerte que
podia ser por estrangulacion (jiao), decapitacion (zhan) o descuartizamiento (lingchi).

Las condenas a muerte siempre debian ser informadas y aprobadas
personalmente por el emperador. Salvo aquellas méas graves que se llevaban
inmediatamente a la Corte el resto de casos de pena capital debian esperar a la decision
del emperador durante la Audiencia de Otofio anual en la que se revisaban los casos por
los Tres Altos Tribunales de Judicaturas y luego por el Emperador. No existia un codigo
civil separado del penal aunque en la practica en el cddigo se tratan asuntos que se
podrian caracterizar como ley civil. Es necesario tener en cuenta ademas que la
costumbre prevalecia en numerosas ocasiones a la hora de tomar las decisiones en los
tribunales'*.

El propio Navarrete explica el proceso que se seguia. El Juez se sentaba en su

Tribunal con porteros en la entrada de la sala que nombraban a quien venia a pedir

' FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 62.

188 FAIRBANK, J.K.: China, una nueva...op.cit., pp. 225-228. Para una traduccion actualizada véase
JONES, W.C.: The great Qing code, Oxford, Oxford University Press, 1994.

189 para conocer brevemente el funcionamiento del sistema judicial respecto a las penas que llegaban a la
corte de Beijing ver PAN, M.: http://www.exeas.org/resources/pdf/your-honor-handout5.pdf (dltimo
acceso 1-09-2014).

199 EAIRBANK, J.K.: China...op.cit., pp. 227-228
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justicia. EI Mandarin con gran majestad se sentaba frente a una mesa cubierta de seda
con los pinceles y los tinteros, sefialando con unos “palitos” el nimero de azotes para el
condenado. Arrodillado ante el juez el interesado exponia por escrito u oralmente la
causa o la peticion y el Juez luego mandaba lo que queria que se hiciera. En todos los
pleitos procedian los jueces por escrito. Examinaban a los testigos delante de los
oficiales, y en el caso de no poder verificar la verdad podian utilizar los tormentos en
los que estaban siempre presentes los jueces supremos*®*.

Muchos de los castigos menos severos podian ser conmutados por dinero
dependiendo de la categoria del delito®? Las fianzas estaban basadas en la capacidad
econdmica de cada individuo, pero la realidad era que los més ricos eran los mas
favorecidos'®. El fraile refiere también la existencia de sobornos que a cambio de una
determinada suma de dinero “asientan la cafia de modo que haga mucho ruido y hiera
poco, y para disimular grita mucho el paciente™'**. Parece que también habria hombres
que se alquilaban para llevarse los azotes por otros'®. Navarrete puede dar fe de si se
cumplian o no estas medidas, al comprobar con sus propios ojos la realidad con la que
se encontrd él mismo en su recorrido por las carceles chinas™®®:

“Hubo quexas en Fo Ngan de que unos soldados avian hurtado una gallina, sintiose
el desafuero; el Capitan que vivia junto a la Iglesia, hizo sus diligencias, y sefial
para salir a su Tribunal; yo subi al punto a un desvan, cuya ventanilla registrava
todo el patio, y parte de la sala del Tribunal [...] no podia percibir lo que se
hablava; el efecto fue, que a un soldado le tendieron boca abaxo en medio del
patio, y descubiertos todos los muslos, comencaron a descargar golpes sobre ellos
con unos palos rolligos, y bastantemente gruesos, que no sé como no acabaron con
el; confieso que se me estremecian las carnes y noté, que dado un golpe, hasta que
descargava otro, se movian tanto las carnes de aquel miserable, que causava grima

y espanto: baxeme luego, sin tener animo, ni coracon para ver aquella
carniceria”™’.

Abiertos los muslos a azotes, desencajados los tobillos por las tenazas...fueron
algunas de las iméagenes que el fraile pudo observar y que nos dan una idea del grado de
aplicabilidad de la ley. A nivel general las normas del imperio intervenian en las

cuestiones de familia cuando se trataba de grandes desviaciones (asesinato, violacion,

! FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, ff. 67-68.
192 EAIRBANK, J.K.: China...op.cit., p. 228.
198 En los inicios de la dinastia parece que sus dirigentes estaban dispuestos a aceptar de buen grado
dinero a cambio de la conmutacidn de las penas. SPENCE, J.: The search for...op.cit., pp. 125-126.
i: FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 68.

Ibid.
196 | a credibilidad de Navarrete respecto al sistema punitivo chino y el mundo de las presiones es
aceptable puesto que en su estancia en China pasé una importante parte del tiempo recluido en Pekin y
sobre todo en Canton, donde pudo familiarizarse con su funcionamiento.
9 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. VI, f. 423.
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abuso de los mayores). Era un tipo de intervencion limitada puesto que la mayoria de
tensiones familiares eran resueltas por las propias familias que supervisaban el
comportamiento de sus miembros e impartian la disciplina necesaria para corregir los

comportamientos inadecuados'®.

A pesar de esos limites, existio en el siglo XVII otro texto de la casa imperial
que quiso incidir en la correccion de estas cuestiones. En plena estancia de Navarrete en
China el emperador Kangxi (1654-1722) emitié en 1670 el Edicto Sagrado (Sheng Yu)
en forma de dieciseis méximas que pretendian servir de orientacion a la conducta diaria.
Estos axiomas debian leerse en alto dos veces al mes en cada pueblo y ciudad del
Imperio facilitando que no Unicamente se enteraran los letrados sino también la gente
comun. Cada maxima constaba de siete caracteres y todos tenian el mismo tipo de
construccion que atendia al estilo literario chino. Posteriormente se hicieron diferentes
versiones algunas con comentarios e ilustraciones para asegurar que todo tipo de gente
pudiera conocer sus contenidos. Este conjunto de maximas es considerado por los
expertos como una sintesis de la practica del Confucianismo reflejando los valores,

ensefianzas y caracteristicas del sistema imperial‘*.

De las dieciséis maximas tres se refieren concretamente al &mbito estrictamente
domestico. La primera sefiala: “Esteem most highly filial piety and the brotherly
submission in order to give due importance to human moral relations”, la segunda dice
“behave with generosity toward your kindred, in order to illustrate harmony and
benignity” y la undécima hace referencia al deber de los superiores de ensefiar los
valores morales: “Instruct sons and younger brothers in order to prevent from doing
what is wrong?®. El hecho de que el emperador proclamara este edicto refleja por un
lado el especial empefio por parte de la dinastia Manchu en la reforma de las costumbres
como parte de la construccion de un nuevo modelo de comunidad politica-imperio en

201

base a la nueva dinastia®", pero por otro lado nos hace sospechar de la falta de

1% GLOSSER, S.: Chinese Visions of Family and State, 1915-1953, California, California University
Press, 2003, p. 83.

1% EAIRBANK, J.K.: China...op.cit., pp. 195-196.

2% Las traducciones al espafiol serian: “Cumplid vuestros deberes filiales y fraternales para dar a las
relaciones sociales la importancia debida”, “Comportaos con generosidad con vuestros padres para
demostrar armonia y afecto” e “Instruid a vuestros hijos y a vuestros hermanos menores para evitar que
no vayan por el buen camino”. THEODORE de BARY, W. y R. LUFRANO: Sources of Chinese
Tradition...op.cit., pp. 71-72.

201 \fer SPENCE, J.: The search for...0p.cit., pp. 38-48.
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cumplimiento de esos ideales morales de armonia familiar. Como es logico, si se

cumplieran no seria necesario legislar sobre ellos.

Jonathan Spence nos traslada el ejemplo de Pu Songling (1640-1715), un
ensayista, narrador y dramaturgo famoso por sus Cuentos fantasticos del estudio del
charlatan (Lido zhai zhi yi), que nos aporta razones para alcanzar el ansiado orden politico que

guia el gobierno chino. Describia asi sus primeros afos de casado:

“My mother used to say that my wife had the heart of a newborn baby; she was
very fond of her, favored her, and would praise her to all comers. This served to
annoy the wife of my eldest brother more than ever; she ganged up with the other
sisters-in-law against my wife, blamed my mother for her favoritism, and
continually snooped around her [...] At last my father said, “Things can’t go on
like this any longer”, and divided his half dozen acres of land among his sons. It
was a bad year, and we got no more tan five measures of buckwheat and three of
millet. The others refused to take any implements that were broken an squabbled
over getting ones that were still in good condition [...] My brothers all ended up
with separate dwellings in the main compound, each of wich had a kitchen and
sitting room in perfect condition. 1 was the only one who had to move out
altogether, and ended up in an old peasant cottage of three rooms, where not one
wall was whole; small trees grew dense around it, and everthing was covered with
a tangle of thorns and weeds™*.

Las peleas de familia estaban a la orden del dia, por lo que no es de extrafiar que
las sentencias que recoge Navarrete insistan en la paz familiar y al apoyo a los parientes
en momentos de necesidad. Pero las mas llamativas son aquellas que hacen referencia a
las herencias:

“Atesorar oro y plata, escribe uno, para dejar a hijos, y a nietos, no es provechoso,
porque no es cierto que sabran guardarlo, y aprovecharse dello. luntar libros, y
dexarselos en testamento, es cosa indtil, y sin provecho porque no sabes si se daran

al estudio de las letras. No ay cosa mejor ni mas acertada que atesorar virtudes,
estas seran los mejores mayorazgos y rentas que puedas dexarles™®,

202 «Mi madre solia decir que mi esposa tenia el corazén de un bebé recién nacido; le tenia mucho carifio;
le favorecia y la alababa delante de todas las visitas. Ello servia para irritar mas que nunca a la esposa de
mi hermano mayor que se alié con las otras cufiadas en contra de mi mujer, culpé a mi madre de
favoritismo pasandose la vida espiandola [...] Al final mi padre dijo: ‘Las cosas no pueden seguir asi’ y
dividié sus dos hectareas y media de tierra entre sus hijos. Fue un mal afio y no conseguimos mas que
cinco medidas de alforfon y tres de mijo. Los demas se negaron a aceptar cualquier apero que estuviera
roto y se pelearon para ver quién se llevaba los que estaban en buenas condiciones [...] Mis hermanos
acabaron viviendo en diferentes domicilios dentro del recinto principal, cada uno de los cuales tenia una
cocina y un salén en perfectas condiciones. Yo fui el Unico que tuvo que marcharse, y acabé en un viejo
pabellon para jornaleros de tres habitaciones, que no tenia ni una sola pared entera; en torno a él crecian
muchos arboles pequeiios, y todo estaba lleno de una marafia de espinos y malas hierbas”. SPENCE, J.:
The death of the...op.cit., pp. 77-78.

203 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, £.178. También ver
Trat. 1V, ff. 217-218; . 224; f. 229.
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Si bien en todas ellas se ensalza la bondad del ejemplo y la virtud por encima de
lo material, no deberiamos Unicamente entender las sentencias como la importancia que
cobra el ejemplo moral, sino que también reflejan los continuos problemas entre
parientes que existian en la sociedad china a consecuencia de los testamentos. Las
grandes herencias no eran siempre algo positivo para quienes las recibian que puede que
no las merecieran o que no las supieran manejar. Parece entonces que en la China de
Navarrete los hijos pecaban de no ser piadosos con sus padres, lo que llego a ser

considerado un verdadero problema social®*.

El hecho de que en la organizacién social confuciana se establezca la relacién
entre hermanos como el cuarto vinculo mas importante también podria ser
representativo de los habituales conflictos existentes entre hermanos y de la necesidad
de crear una imagen de orden familiar, aunque fuera en una relacion potencialmente
tensa. Era una relacidn que debia estar caracterizada por la cortesia y el respeto que se le
debfa al hermano mayor®®: “La embidia, dize uno, y el odio, son el camino por donde
viene los males a los hijos y a los nietos™®. Si esto ocurrfa, no sélo traia la desgracia
para uno mismo sino el mal nombre para toda la familia. Los problemas dinasticos por
internas familiares también podian suceder, y las sentencias que ponen ejemplos de

armonia familiar también sobresalen en los Tratados:

“Sefal6 por heredero el Rey Kiu Zo a su hijo menor, llamado Xo Zi. Muerto el
padre, no admitio la herencia, antes generoso la renuncid en su hermano mayor.
Nombrado Pe Y no la admitio este, alegando ser razon el estar a lo que su padre
dexd ordenado en el testamento. Dezia el menor que aunque su padre le avia
sefialado a él por heredero de Corte y Corona era justo lo gozase todo su hermano
mayor [...]. Replicava Pe Y que no era justo oponerse a lo dispuesto por su padre.
Responia Zi, que tampoco lo era oponerse a lo dispuesto por el Cielo. Y supuesto
gue el Cielo avia hecho hermano mayor a Pe Y, era razdn, sucediese en el Reyno a
su padre. Alegaba este que la obediencia a los padres era derecho natural; y que
como tal se debia guardar. Arguia el menor, que primero era obedecer al Cielo,
pues era padre superior. De esta manera pleitearon los dos buenos hermanos, no
para poseer sino para cederse uno al otro el Reyno. Y finalmente para quedar los

204 \er también ejemplos en CHANG, C. y S. HSUEH-IUN: Crisis and Tranformation in Seventeenth-
Century China. Society, Culture, adn Modernity in Li Yii's World, Michigan, The University of Michigan
Press, 1998, pp. 255-256.

25 Margery Wolf sefiala que las malas relaciones entre hermanos podrian deberse al tipo de educacion
que recibirian de pequefios. EI mayor debia encargarse del pequefio que solia ser castigado con menos
dureza por la diferencia de edad. Sin embargo llegados a adultos se exigia que invirtieran los papeles en
cuanto a su autoridad y el pequefio respetara al mayor, algo para lo que no habia sido educado. WOLF,
M.: “Child Training...op.cit., p. 237.

26 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f.231.
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dos en paz y amistad, lo convinieron en ceder ambos en el hermano segundo, sin

hallarse otro medio para componer aquel pleito?".

Desde el Emperador hasta los vasallos, relaciones de dominacion-subordinacion
que lejos de estar basadas en la pura coercion, se construian en base al reconocimiento
de la superioridad de los portadores de autoridad. Una autoridad que se expresaba en
una disciplina educada y exigida desde el entorno domeéstico hasta los tribunales

imperiales.

5. La presencia eterna de los antepasados: creencias y ritos.

La piedad filial no se demostraba Gnicamente cuando los padres estaban vivos
sino que uno debia mostrar respeto incluso después de su muerte. Es mas, un hijo era
considerado verdaderamente piadoso no desviandose de los pasos marcados por el padre
después de su fallecimiento: “Si durante tres afios no se aparta en sus actos del camino

208 v eso se

trazado por su padre, podremos decir que tiene piedad filial” dice Confucio
demostraba, ademas de con el buen comportamiento, con la veneracion de sus
antepasados. El hecho de que la persona se muriera no suponia olvidar los deberes

filiales, simplemente cambiaba la forma de ejercerlos.

La gente comun se enfrentaba a la muerte con el arma que suponia un complejo
de creencias. En las descripciones de las ceremonias que practicaba el chino con sus
difuntos se refleja una combinacion de la piedad filial confuciana, el naturismo taoista y
el animismo vy la reencarnacién de influencia budista®®. Sin embargo la explicacién
tedrica que aporta Navarrete sobre qué eran los espiritus a los que veneraban, por qué
creian en ellos y de donde derivaba esta creencia se basa Unicamente en la secta literaria

remitiendo al lector de nuevo a la traduccién del tratado de Nicolo Longobardo.

Segun el jesuita italiano las razones que aduce el autor para que los chinos en
origen creyeran en los espiritus son dos principalmente: en primer lugar, al ver que las
operaciones del cielo y la tierra y las demas causas universales se hacian tan
ordenadamente “sin faltar jamas”, dedujeron que tendria que haber detras de ellos algun
autor o principio invisible que gobernaba dentro de ellas. Por otro lado, al observar los

beneficios que obtenian los hombres de esos espiritus, se sintieron obligados a honrarlos

" FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. 11, f.126.
2% PEREZ ARROYO, J. (trad.): Los Cuatro...op.cit., p.67.
29 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, ff. 76-80.
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y reverenciarlos con sacrificios®®. De este modo, como ya hemos sefialado
anteriormente en el Universo todo saldria del Tai Kie que encierra en si la Li que es la
materia prima. Los espiritus entonces no serian otra cosa que ese mismo Li, igual que el
resto de cosas. En un principio serian todos de igual perfeccidn en cuanto a su entidad,

“sin vida, sin saber, sin inteligencia, sin libertad”?!,

Cielo, tierra, agua... “no tienen razén; esto es voluntad, ni deliberacion, sino que
todo lo obran por una cierta propension natural, en la forma que el fuego quema, la
piedra va abajo”?'2. Todas las cosas son una misma Li pero “considerada en dos
formalidades, una de propia entidad, otra de su operacion, o de la misma entidad en
cuanto es principio de la operacion”?™. Y entonces, si esos espiritus son el Li con una
figura exterior diferente, ¢a quién dedicaban sus sacrificios u ofrendas los chinos? Lo
que explica Longobardo es que los chinos Unicamente lo que hacen es proceder por las
costumbres heredadas de sus antepasados. Confucio les habria dado una regla universal:

»214 v inicamente los verdaderos eruditos eran los que

“no se escudrifie lo que no se ve
conocian la “verdadera doctrina” y sabian que todo es la sustancia de la Li y su Ki. El
hecho de que la gente comun los reverencie como si fueran cosas inteligentes y
vivientes es necesario para que el mundo esté en orden y la gente se “componga
interiormente y exteriormente”. Los antepasados formarian parte de lo que el autor
llama espiritus civiles?™®, [...] los cuales fueron introducidos en la Republica a fin de
tener a mano al Pueblo, no se desmande, cuidando que ay diversos espiritus en el cielo,
tierra, montes, etc. los cuales pueden hacer mal a los hombres”?%°. Serfa la llamada
doctrina falsa destinada al vulgo. Existe un aire que desde un principio se comunicé a
los abuelos y de ahi a los padres y de estos a los hijos y nietos. Todos por tanto serian
una misma sustancia, y unos les sacrifican a otros precisamente por la semejanza que

tienen ambos por el mismo aire.

?1 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. V, f. 268.

I [pid., f. 269.

212 |pid.

*8 [pid., f. 276.

1 Ipid., f. 270.

215 Navarrete incluye dentro de los sacrificios los que se hacen tanto a Confucio como a los difuntos:
“[...] se colige no tener fuerza alguna el decir no son sacrificios los que se hacen al Confucio y difuntos
porque hacen aquellas acciones, agradeciendo los beneficios recibidos, porque por lo mismo sacrifican al
Cielo, tierra, etc.”. lbid., f. 271.

2 Ibid., f. 270.
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Como hemos comentado en el primer punto los confucianos creian que el ser
humano se originaba por la combinacién del espiritu del Cielo, Hoen (Hun) ligado al
yang que se asocia con la tumba, y el Pe (Po), el alma procedente de la Tierra

217

componente del yin que se asocia con las tablillas®". Al nacer una persona estas dos

partes se juntaban y cuando fallecia se separaban:
“La vida del hombre consiste en que las partes de la entidad del Cielo y de la tierra,
estén unidas y concordes en el mismo hombre. La entidad del Cielo, es un aire
purisimo, levisimo y de naturaleza ignea; de esta se forma el alma o los espiritus
vitales o animales, que llaman Hoen; esto es anima. La entidad de la tierra, s un
ayre grueso, pesado y de naturaleza terrena, de este se forma el cuerpo, con todos
sus humores, que llaman Pe. La muerte del hombre es, que las dichas partes se

aparten entre si, y se vuelvan a los lugares donde pertenecen y asi el Hoen sube al
Cielo; el Pe, cuerpo, va a la tierra™?®,

Pero de acuerdo con las creencias populares estos componentes basicos se
convertirian en tres “almas” separadas que requerian cada cual un ritual particular: un
alma iba al suelo con el cuerpo; otra iba al Tribunal de las Diez Cortes y podia incluso
renacer; y la restante se quedaba cerca o en la tablilla del altar familiar. Ese Tribunal
también es nombrado por Navarrete, que reconoce que los chinos comunes creian en la
existencia de un infierno?'®. Sin embargo el fraile no se detiene a explicarlo a pesar de
que parece que la creencia en un mas alla estaba ampliamente extendida. Asi lo expresa,
por ejemplo, la serie de infiernos chinos que alberga el Museo Oriental de Valladolid
traidos en 1924 por los misioneros agustinos desde Changteh (Hunan) para la
Exposicién Vaticana?®’. Estas pinturas nos pueden servir para entender las creencias
populares que componian parte de esa “doctrina falsa” en la que se apoya Navarrete y

que formaban parte del dia a dia del coman de los chinos.

Pongamos como ejemplo la pintura sobre papel Cinco departamentos del

infierno de la Escuela de Hunan de la dinastia Qing. Se trata de un rollo vertical o chou

217 E| propio misionero afirma que el nimero de almas era variable segin las doctrinas y lugares. Se
destaca sin embargo cominmente la idea de la no existencia de una dualidad radical entre cuerpo y alma
caracteristica de la cultura china. Durante el ritual los chinos lo que se proponian de hecho es que el alma
y el cuerpo permanecieran juntos. Ver WATSON, J.L.: “The Structure of Chinese Funerary Rites”, en
RAWSKY, E. y WATSON, J.L (ed.): Death Ritual in Late Imperial and Modern China, California,
University of California Press, 1988; YU, Y.: “O Soul, Come Back: A Study of h Changing Conceptions
of the Soul and Afterlife in Pre-Buddhist China”, Harvard Journal of Asiatic Studies, 47, 1987, pp. 47-61.
*8 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. V, f. 281.

Y FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 80.

220 Estas pinturas son de procedencia desconocida, son pinturas de tipo popular que formaban parte del
patrimonio de los templos o monasterios ofrecidas generalmente por familias, gremios y organizaciones
religiosas como agradecimiento a los favores recibidos o0 memoria de los antepasados. CASADO, J.M.:
Museo Oriental de Valladolid: catalogo I, Pinturas religiosas chinas, Valladolid, Caja de Ahorros de
Provincia de Valladolid, 1988, pp. 17-18.
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disefiado para estar enrollado y en él se reflejan esas creencias populares que no son
sino una sintesis de pensamientos que muestra lo que sucede cuando los preceptos no se
cumplen y que son mezcla tanto de la doctrina imperante de los letrados confuciana a la
que se refiere el misionero como de otras practicas a las que él asiste y que tienen un

origen budista, taoista y de otras practicas anteriores (ver pagina siguiente).

La imagen representa el Di Yu, un infierno no permanente de purga de los males
cometidos. El inframundo era entendido en el universo mental chino como una version
duplicada del mundo de los vivos, con casas, calles...por donde las almas pasaban antes
de reencarnarse y volver de nuevo al mundo de los vivos. Ambos mundos estaban
gobernados por los mismos principios, y el estatus de una persona no se veia afectado
por la muerte®”*. En esta pintura se puede ver un lugar en el que diversos personajes
reciben a las almas que acaban de abandonar la tierra y que inician un viaje que durara
siete semanas en las que el alma pasara por diversas estancias, en este caso cinco, en las
que sera juzgada®®®. En el confucianismo el pecado aparecia como trasgresion y todo
hombre podia convertirse en un sabio pero a la vez podia caer en el error y desviarse de

la norma.

Observamos una estancia dividida en pisos que serian unos departamentos que
se separan unos de otros por medio de biombos, que como estan vistos en una posicién
alta, van apareciendo de forma superpuesta®?. El inframundo esta presidido por el rey
del infierno que aparece acompafiado por otros personajes. Este piso superior parece ser
el primer departamento en el que el reo es colocado con las manos atadas frente a un
espejo en el que verd los crimenes que ha cometido. EI resto de los pisos estan
ocupados por parejas de jueces que de forma digna observan, escriben o dictan
sentencias. Cada uno esta especializado en un tipo de pecado y su pena correspondiente.
Todos estan vestidos con ropajes ceremoniales que recuerdan a los trajes reales de los
funcionarios y eruditos. EI fondo es un color sombra, un ocre profundo que es

oscurecido por el manganeso que da al fondo un matiz de irrealidad terrenal en donde

2L WATSON, J.L.: “The Structure of Chinese Funerary Rites”, en RAWSKY, E. y WATSON, J.L (ed.):
Death Ritual in Late Imperial and Modern China, California, University of California Press, 1988, p. 8.
222 SIERRA DE LA CALLE, B.: Museo Oriental. China, Japén, Filipinas. Obras selectas, Valladolid,
Caja Espafia, 2004, p. 268.

2 CASADO, J.M.: Museo Oriental de Valladolid...op.cit., p. 251.
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Cinco departamentos del
Infierno.

Pintura sobre papel.

(72x172 cm.)

Escuela de Hunan. China.
Dinastia Qing.

Museo Oriental de Valladolid.
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brillan los rojos, negros y verdes tradicionales de ropajes y manteles®®*. Los jueces se
enmarcan en cuadros-ventana que reflejan un paisaje desdibujado exterior. Como en las
pinturas que rodean en la realidad terrenal el estudio de los letrados, aparecen valles
profundos en los que dominan altas cumbres, quiza para recordar a los condenados todo
aquello que dejaron atras y que forma también parte de su pena. Representan también la
fuerza e inmensidad frente a la visién infima del ser humano®?. Son ademés el reflejo
de la grandiosidad de la creacion divina, la perdurabilidad y la eternidad, a la vez
recorridas por el aire movil y cambiante y el agua que las atraviesa. Esos personajes son
a modo de letrados del inframundo servidores del dios que lo rige acompafados de
diablos que ejecutan las crueles sentencias. Llama la atencion la serena actitud que
caracteriza a los primeros que se ayuda del caracter receptivo de los que les rodean y
estdn aumentados por un tamafio jerarquico que habla de su importancia. Todos hacen
las acciones que les corresponden, ellos simplemente escuchan y dictan o escriben las
sentencias. Sorprende que se transijan los principios confucianos en los se instaba a
eludir todo tipo de invencion pictérica que dirigiese la imaginacion hacia la
ultramundanidad. No obstante permanecen los que suponen no recrearse en lo

escabroso?2®

. Aunque se reflejan las terribles penas que sufren los pecadores no se llega
a la estridencia. Su pequefio tamafio y la ausencia de rasgos de individualidad o
descripcion fisiondmica hacen de la escena un muestrario para que sirva de ejemplo sin

implicaciones de piedad o emotividad por parte del espectador.

El desplazamiento del foco hace que la vista del espectador recorra de forma
ascendente y descendente cada estancia. En todas ella no obstante lo que domina es la
contencion del juez, su tamafio, venerabilidad, gesto preciso en el momento de tomar el
pincel a la hora de redactar sentencia, unido a la ausencia de reproche o ira. La
tranquilidad que emanan hace una referencia a la importancia del rito para mantener ese
orden del universo aun en el lugar menos propicio. Ese “decoro” nos habla a pesar de
todo de una base confuciana acompariada de una proyeccién budista en la que el sujeto
se reencarnard en funcion de su vida anterior y los pecados que cometio6 en ella. Sin

embargo existia la posibilidad de un paso directo bien al Cielo o al Nirvana a través de

224 DOERMER, M.: Los materiales de pintura y su empleo en el arte, Stullgart, Editorial Reverte, 2005,
pp. 77-79.

%25 También puede ser entendido como cuadro dentro del cuadro, muy usado en representaciones de rollos
de seda o biombos en donde el letrado aparece con paisaje en pintura al fondo. SUREDA, J. (dir.): Ars
Magna...op.cit., p.184.

226 Mantiene la idea taoista de que el cielo esta en la tierra lo que le refrena a pintar lo feo sérdido o
deforme. ROWLEY, G.: Principios de pintura china, Madrid, Alianza, 1981, p. 26.
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los puentes de Plata y de Oro respectivamente que aparecen en la parte inferior. Es en
definitiva la justa representacion de una China que va més alla de lo impuesto por los
doctos letrados en los que se centra Navarrete quienes acaso le permiten al misionero
alejarse de unas similitudes con la doctrina cristiana que se empefia en olvidar. A través
de este infierno vemos lo que el fraile dominico insinta pero no explica: la existencia de
una realidad sincrética en la que se mueve la mayoria de la poblacion en la China del
siglo XVII que va més alla de la “doctrina verdadera” a la que Navarrete concede total

preeminencia.

La muerte era aceptada como una cosa natural para las personas de edad
avanzada y una de las preocupaciones mas importantes de los chinos era precisamente
recibir un buen funeral®”’. Era comuln tener el ataid comprado estando la persona
todavia viva y eran los hijos los que frecuentemente se lo regalaban a los padres
permaneciendo en la casa durante afios. El dia que lo llevaban al hogar se hacia incluso
una fiesta “y algunos suelen meterse veces en ¢17?%. Las ciudades estaban llenas de
tiendas de ataudes y la oferta llegaba a ser muy variada: distintos precios, tamafios, tipos
de madera... Si a ese gasto se le sumaba el del conjunto de los funerales no es de
extrafiar que fuese habitual que muchas familias se arruinaran por causa de ello®*. Por
eso, en ocasiones los mandarines grandes daban suficiente limosna a la gente pobre para
poder permitirse la compra de un ataud. En el caso de que no hubiese podido pagarse
uno a su muerte se quemaba el cadaver y se guardaban las cenizas, al igual que se hacia

en el caso de los tartaros?°.

Cuando una persona estaba muy enferma y se creia que iba a morir
inminentemente se llamaba a los bonzos (monjes budistas) y monjes taoistas para que

rezaran por é1°%!. Estos acudian con todo tipo de instrumentos, bacinetas, campanillas. ..

221 CORNEJO, R.: “Los ritos funerarios en la familia tradicional china”, Estudios de Asia y Africa, XIII,
3, 1988, p. 436.

28 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 78.

229 CORNEIJO, R.: “Los ritos...op.cit., p. 436.

%0 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, ff. 77-78.

1 E] contenido de todas estas ceremonias esta en base a los libros confucianos y especialmente al Libro
de los ritos (Li Ji). Ademas de los testimonios de los propios chinos y del suyo propio Navarrete hace en
su discurso continuas referencias a la Historia del Padre Govea, Prelado de la Mision de la orden de San
Francisco asi como a testimonios de otros misioneros incluyendo a los jesuitas. Este tipo de ceremonias
eran consideradas por los mendicantes pura idolatria por lo que jamas aceptaron realizar estos rituales, al
contrario de los jesuitas que se acomodaron a la practica de estas ceremonias.
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“que hacen tan grande ruido que basta para acelerarle la muerte al enfermo [...]. NoO

.. .. 232
obstante confiesan, que se divierten con aquello y se alivian algo de sus achaques™™.

La musica, como veremos a lo largo de todo el proceso, jugaba un papel
fundamental®. Los chinos consideraban que la combinacion de esta con las ofrendas y
sacrificios era agradable para los antepasados a los que iba dedicado, demostrando asi
los vivientes su gratitud hacia sus ascendientes. Actuaba ademas, como sefiala Legge,

»23 en el que la armonia actuaba como la norma necesaria

“como un poder balsdmico
para crear la experiencia sensorial. Seguir el ritual le suponia a nivel psicologico al
chino lo mismo que la armonia a la musica: la obediencia a unas normas sin resultar
tedioso ni obligado®®. Los sonidos habituales parece que serian contrastados: sonidos
muy agudos a modo de silbidos combinados con la percusion que cobraban especial
protagonismo en los momentos en los que el cuerpo era movido fisicamente?*. Romer
Cornejo sefala al respecto que si la familia tenia en su casa una sala de culto ancestral
se le trasladaba ahi para que fuese familiarizandose con su nueva situacién®’, Navarrete
asegura por su parte que estando uno para morir lo sacaban de la cama para ponerlo

sobre la tierra y acabar alli con su vida.

Cuando la persona fallecia se ponian en marcha los preparativos para el funeral.
Debemos tener en cuenta que la forma de llevarlo a cabo variaba segun la generacion, el
sexo, la edad, la cantidad de descendientes y el sexo de estos y obviamente el nivel
econdmico del fallecido aunque a todos les unia la obligacién filial de los descendientes
o0 hijos adoptados de proporcionar a quien correspondiera un funeral que segun afirman
los especialistas seguia una estructura elemental comdn durante el final de la era
imperial. “The system allowed for a high degree of variation within an overarching

structure of unity” *®: y esa unidad es la que describe Navarrete.

%2 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 77.

23 Era asi en muchos de los &mbitos de la vida del chino. A nivel politico Navarrete también lo sefiala
como cuando los mandarines salian en audiencia. Conforme avanzaba la procesién se daban golpes de
tambor, sobre los que se acordaba el nimero en funcién de la gradacion del personaje. Para conocer todo
el complejo ceremonial ver FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II,
ff. 67-69.

24 LEGGE, J.: “The Li Ki...op.cit., p. 237.

25 YAO, X.: El confucianismo...0p.Cit., p. 245.

26 WATSON, J.L.: “The Structure of Chinese...op.cit., p. 14.

27 CORNEJO, R.: “Los ritos...op.cit., p. 436.

238 «E] sistema permitia un alto grado de variacion dentro de una estructura de conjunto de la unidad”.
Relativamente, ya que la mayoria de la informacion procede de la parte sureste de China, lugares sin
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Al difunto se le adecentaba con lindos vestidos que habian escogido tiempo
antes entre sus mejores galas. Cuando moria alguien se hacia publica la muerte con
demostraciones de la familia de dolor y pena a lo que se le sumaban carteles blancos en

la casa del fallecido®®

. Otro de los actos méas importantes era el lavado del cuerpo para
lo que usaban segln Navarrete “raras ceremonias” que probablemente incluyeran el
maquillaje del rostro y el corte de cabello que nos sefiala Cornejo®*. Era habitual que se
comprara el agua de arroyos que tuvieran una relacion especial con alguna deidad.
Inmediatamente se llamaba de nuevo a los bonzos que eran los encargados de ayudar a

buscar el alma:
“[...] Salen tres o cuatro a boca de noche con bacineta grande, tambor y un clarin,
andando muy aprisa, buscando a aquella alma erratica y bagamunda; en las

encrucijadas de las calles se detienen un poco, tocan los instrumentos y luego pasan

adelante. Vilo veces, porque siempre paraban junto a mi Iglesia, por hacer esquina

a otra calle; pero nunca vi, ni supe hallasen lo que buscaban”?*,

Lo mismo hacian entre matorrales, sefiala el dominico, y encontrando algun
abejon o moscardon lo guardaban creyendo que se trataba del alma y volviendo a la
casa lo metian dentro de la boca del difunto. Probablemente Navarrete nunca vio lo que
buscaban porque lo que se proponian los monjes era ayudar a “pasar” al alma al otro
mundo. Navarrete, puede que coherente con su postura de la no existencia para el chino
de otros mundos sino de la existencia de uno so6lo, consideraria que esta ceremonia era
una busqueda del alma cuando en realidad se trataba de ir guiandola®?. Y habia que
guiarla porque existia una preocupacién concreta por controlar, manejar y aplacar los
aspectos mas peligrosos del espiritu del difunto. No6tese aqui la necesidad de un control
social del inframundo. Una vez muertos segln el modelo establecido a nadie deberia
permitirsele deambular a su voluntad fuera de los limites impuestos por el parentesco y
la comunidad, tanto en la vida como en la muerte®*. Respecto a la costumbre de la
captura del insecto cabe destacar la incredulidad del fraile que a pesar de los testimonios
orales que se lo confirman no termina de creérselo®**. Fray Domingo refiere los pasos

del ceremonial que se sigue con todo detalle:

embargo que concuerdan con los que ha estado Navarrete. WATSON, J.L.: “The Structure of
Chinese...op.cit., p. 16.

29 |pid., p. 12.

20 CORNEJO, R.: “Los ritos...op.cit., p. 437.

! FEERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 77.

242 CORNEJO, R.: “Los ritos...op.cit., p. 437.

3 WATSON, J.L.: “The Structure of Chinese...op.cit., p. 9.

4 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 77.
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“En espirando [...] uno de la casa con el vestido del difunto en las manos, sube al
caballete del tejado y extendido el vestido, llama a voces al alma del difunto
pidiéndola y rogandola vuelva al cuerpo [...] baja después y extendiendo el
vestido, le pone sobre el cadaver esperando tres dias a ver si resucita, si no resucita
tratan luego de meterle en el atatd”**.

La puesta dentro del ataud era uno de los momentos que mas se apreciaban
dentro del ritual, y era realizado por personal especializado. Este momento lo
presenciaban Unicamente algunas mujeres de la familia y el principal descendiente
puesto que la muerte estarfa asociada a la contaminacion®*®. En el momento justo antes
de fallecer se le habia colocado un palillo en la boca con el fin de mantenerla abierta
para luego poner una moneda de plata u oro. Ademas metian dentro del atadd
almohadas, acericos, carbon, torcidas de algodon de los candiles...que actuaban como
absorbentes de la humedad, explica Navarrete. Por otro lado, incluian dentro del ataud
tijeras para cortarse las ufias, y antes de la llegada del Téartaro un peine. Las ufias que
habian cortado previamente al difunto las colocaban en unas bolsitas que repartian por
las cuatro esquinas de la caja. Con gritos se metia el cadaver en el interior y se cerraba
con todo un minuciosamente preparado protocolo®’. En esos momentos es cuando el

ataud estaba preparado para salir de la comunidad.

En estos dias en los que se preparaba el entierro se seguian ciertos ritos y
sacrificios dirigidos por los monjes budistas y taoistas que se procuraban cumplir
escrupulosamente, pues segiin explica Cornejo Bustamante “se corria el riesgo de que
su alma no ocupara el puesto correcto y se convirtiera en un fantasma daiiino™?*. Los
fantasmas, al igual que hacian los bandidos en la vida terrenal, molestarian y
provocarian perjuicios a los vivos®*®. Se colocaba un altar en la parte de fuera de la casa
con un tabernaculo con el nombre del difunto todo lleno de flores, pebeteros y velas
donde los parientes se acercaban e hincaban las rodillas dando con la cabeza en el suelo
mostrando devocién v tristeza®®®. Lo normal era también contratar a un experto en

geomancia que era quien determinaba el lugar de la tumba, la fecha y hora del

2 |bid.

8 WATSON, J.L.: “Of Flesh and Bones: The Management of Death Pollution in Cantonese Society”, en
BLOCH, M. y J. PARRY (Eds.): Death and the Regeneration of Life, Cambridge, Cambridge Univesity
Press, 1982, pp. 155-186.

" FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, ff. 77-78.

248 CORNEJO, R.: “Los ritos...op.cit., p. 438.

299 E| paralelo entre fantasmas y bandidos era habitual en la sociedad china. Ambos escapaban a los
limites impuestos de la familia, el parentesco y la comunidad. Ver WELLER, R.: “Bandits, Beggars, and
Ghosts: The Failure of State Control over Religious Interpretation in Taiwan”, American Ethnologis, 12,
1985, pp. 46-61.

%0 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 78.
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entierro®. Habitualmente, los muertos se enterraban fuera del poblado por evitar la
falta de salubridad que podia suponer hacerlo de otro modo. Se era especialmente
cuidadoso con el adecentamiento de los sepulcros, que eran atendidos con gran celo y

veneracion®?2.

El entierro, normalmente, se celebraba dentro de los tres dias posteriores al
fallecimiento, aunque habia excepciones, llegandose a mantener en el espacio domeéstico
incuso afios como muestra de respeto al muerto®™®. El atadd se trasladaba al lugar
elegido en carreta o a pie. Detras le seguia el cortejo acompafiado de los monjes y la
musica. Cada uno tenfa asignado su lugar en funcién de su grado de parentela®*.
Llegados al sepulcro los bonzos sacrificaban al espiritu del lugar pidiéndole que tratase

bien al nuevo huésped.

Las ofrendas eran algo comun en los ritos funerarios y consistian principalmente
en comida como arroz y trigo, pero también papel moneda que era un tipo de papel falso
que servia al muerto para comprar lo que necesitara en la otra vida. Como es légico
variaban mucho en funcién de la riqueza y encerraban todas un significado simbélico®®.
La vida después de la muerte era entendida en muchos aspectos como una réeplica de
este mundo. Los espiritus entonces tenian las mismas necesidades que los hombres,
tenian que comer, vestirse, refugiarse y mantenerse econémicamente, lo que tenia que

ser suplido por los vivos®™®.

Después del entierro la tumba era cominmente visitada por los hijos en los dias
siguientes a la muerte y en fechas sefialadas como el solsticio de invierno o la luna
nueva. El luto estaba basado en la organizacién del parentesco y dependiendo del grado
de unién que se tuviera con el fallecido se procedia de una u otra manera®’. El color del

luto era blanco, como tradicionalmente en Espafia, con variaciones en el conjunto del

»! Fra un elemento fundamental de guia para la colocacion “afortunada” de las tumbas, casas,
templos...Desde el Emperador a los campesinos se guiaban por ello que tenia en su base en la cosmologia
que explica Navarrete. RAWSKY, E.: “A Historians’s Approach to Chinese Death Ritual”, en RAWSKY,
E. y WATSON, J.L (ed.): Death Ritual in Late Imperial and Modern China, California, University of
California Press, 1988, p. 25.

22 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 80.

23 CORNEJO, R.: “Los ritos...op.cit., p. 437.

24 Ipid.

25 L EGGE, J.: “The Li Ki...op.cit., p. 413.

20 BAKER, H.D.: Chinese Family...op.Cit., p.73.

%7 \Jer KUTCHER, N.: Mourning in Late Imperial China. Filial Piety and the State, New York,
Cambridge University Press, 1999, pp. 73-120.
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vestido seguin regiones®®. Los atuendos variaban en funcién del grado de parentesco al

igual que el tiempo que habia que estar cumpliéndolo. Para los padres debia ser

infaliblemente de tres afios y era cumplido por los familiares con todo rigor®*®:
“Muriendo el padre o la madre si algin hijo o hijos son Mandarines, aunque sea
Consejero de estado o Capitan General de algunas Provincias, y aunque viva muy
distante de su casa les avisan luego, y dan memorial a la Corte, pidiendo licencia
para ir a llorar la muerte de su padre, con que deja el oficio y en aquellos tres afios

no hace mas que estarse en casa, cumpliendo con la obligacion del luto: pasados
los tres afios vuelven a darle el oficio, y a veces tardan en acomodarles’?®.

El propio fray Domingo de Navarrete tuvo que guardar este luto para el
emperador Shunzi (1638-1661), que en un principio también tenia que ser de tres afios

pero se conmutd en cuatro o cinco dias?".

Cuando el difunto era importante era también habitual realizar imponentes
procesiones, con sacrificios cada pocos pasos y quema de estatuas de hombres, mujeres,
caballos, sillas...etc. Como el mismo fraile explica, los chinos creian que las cosas se

volverian reales en la otra vida y serian de utilidad para el difunto®®?.

A cada difunto se le dedicaba una tablilla de madera (Chung) que solia contener
el nombre de la persona y era donde se crefa que residia el alma®®*. Si el fallecido habia
muerto soltero podia ser reverenciado por quien hubiese decidido aceptar esa
responsabilidad. La tablilla de la mujer casada era instalada en el altar de la familia del
marido. Los nifios hasta 12 afios eran excluidos completamente de entrar en el altar
domestico ya que habrian cometido un acto contra la piedad filial por el mero hecho de
haber muerto jovenes ya que no se podrian convertir en ancestros. Las mujeres que
morian solteras estaban también automaticamente descartadas aunque se podia
encontrar un sitio para acomodar su tableta que no fuera en ningln caso la casa de sus
padres. Los eunucos que morian sin descendencia tenian permiso para acudir al

cementerio de otros eunucos a quemar papel moneda, lo que parece que también era

28 WATSON, J.L.: “The Structure of Chinese...op.cit., p. 12.

> FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 79.

260 Cabe recordar que ninguno puede ser mandarin en su propia provincia para evitar cometer injusticias.
Aun asi el propio Navarrete asegura que en algunas ocasiones el tartaro dispensa a algunos siempre y
cuando se llegara a un favorable acuerdo economico. Ibid.

21 Ipid.

292 Ipid.

2 Ipid., . 78.
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practicado en el caso de los monjes y las monjas. Estas formas de veneracion son

. P . 264
clasificadas como “sacrificios suplementarios” .

Cada casa tenia un altar en su salon doméstico principal que contenia tanto las
imagenes de los dioses que la familia decidia adorar como las tabletas de los ancestros.
Esto requeria la presencia de un especialista ritual letrado que se encargaba de escribir
en la tablilla el nombre del difunto. Es necesario advertir como el alma se representaba
como un nombre escrito primeramente, lo que se ha sido asociado por algunos expertos
a la unificacién cultural de China en la que la homogenizacion de la escritura era un
elemento primario y fundamental, aunque en algunas zonas el alma tomara forma de

estatuas, simbolos o iconos?®®.

Por otro lado estaban los templos de los difuntos que deben ser distinguidos del
resto de templos y de los altares domésticos. Una persona podia ser venerada en los dos
lugares, aunque la tablilla del altar doméstico duraria menos que en el templo®®®. Junto a
ellas cada vez que los visitaban a sus antepasados ofrecian a la imagen del difunto y de
su tablilla, carne, verduras, frutas, caldo...creyendo que las almas se alimentaban del

vaho de las comidas que alli ponfan®’

. A las visitas solian acudir con sus mejores galas
y a la comida se le sumaban continuas rogativas y genuflexiones. Como explica Hsu el
culto a los muertos ““is not primarily a matter of belief [...] The cult of ancestors is more
nearly a matter of plain everyday behavior [...] No question of belief ever arises. The
ancestors [...] literally live among their descendants, not only biologically, but also

socially and psychologically”®®.

Ha existido historiograficamente un debate acerca de la relacion entre el ritual y

la creencia. Hay quienes como Hsu o Watson creen que es practicamente irrelevante si

%4 FREEMAN, M.: “Ritual Aspects of Chinese Kinship and Marriage” en Family and Kinship in Chinese
Society, Stanford, Stanford University Press, 1970, pp. 165-166; BAKER, H.D.: Chinese Family...op.cit.,
pp. 76-78.

%5 WATSON, J.L.: “The Structure of Chinese...op.cit., p. 13.

266 | as variaciones que existen dentro de estos comportamientos generales son enormes, ya no sélo a
nivel geografico sino también intrafamiliarmente.

%7 yer STERCKX, R.: “Alimentar a los antepasados: comida, ritual y autoridad en la China antigua”, en
RELINQUE, A. (coord.): La construcciéon del poder en la China antigua, 2009, Granada, Editorial
Universidad de Granada, pp. 85-108; THOMPSON, S.E.: “Death, Food, and Fertility”, en RAWSKY, E.
y WATSON, J.L (ed.): Death Ritual in Late Imperial and Modern China, California, University of
California Press, 1988, pp. 71-108.

268 «E| culto a los antepasados es casi mas una cuestion de simple comportamiento cotidiano [...] ninguna
cuestion de creencias surge. Los antepasados [...] viven literalmente entre sus descendientes no solo
bioloégicamente también social y psicologicamente”. HSU, F.: Under the Ancestors’ Shadow: Kinship,
Personality, and Social Mobility in China, Stanford, Stanford University Press, 1971, p. 246.
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los participantes creian o no que el espiritu sobrevive o si las ofrendas tienen un efecto
en el difunto: lo que importa, asegura Watson, es que los ritos se realicen de acuerdo

con el procedimiento aceptado®®

. Seglin este autor las autoridades imperiales se
conformaban con controlar y legislar las acciones, no las creencias: “As long as the rites
were performed according to standardized and generally accepted sequence, it was of
little consequence what people actually thought about the efficacy of those rites™?™, lo
que tendria l6gicas consecuencias en la creacion de un sistema cultural unificado. Para
ello se servian de manuales de rituales o gacetas provinciales en las que se indicaba
cémo proceder en los rituales’”*. La propia ley imperial, segiin explica Rawski,

castigaba a quienes infringian la observancia del luto?’?.

Esta tesis sin embargo ha sido revisada por otros especialistas quienes dudan que
el poder imperial no intentara entrometerse en las propias creencias y consideran que
saber en qué creian las personas era parte esencial puesto que creer en los antepasados
no podria ir separado de la actuacion ritual de la muerte?”. En cualquier caso, es
comunmente aceptada la importancia del ritual en el mundo chino, la implicacién del
poder central en ello y la existencia de unos elementos basicos en el sistema tanto de
creencias como de rituales. Todas estas practicas que recoge Navarrete en sus Tratados
revelan el caracter especial del ritual en el mundo chino que se aparece como una
sintesis del didlogo dindmico del confucianismo con otras doctrinas diferentes. Como
resultado obtenemos la imagen de la cultura china como una cultura sincrética. No en
vano, “ritual”, en chino li, se traduce de multiples formas como normas sociales, ritual,

ceremonias...Xinzhong Yao lo explica de la siguiente manera:

“Li (m2; I7) es un caracter que representa una vasija ritual sagrada y su significado
original es “disponer vasijas rituales”; de aqui “servir a los dioses y rezar por
nuestra buena fortuna”. La interpretacion del caracter se extendié y desarrollo
después y éste acab6 siendo un término complejo que denota los principios basicos

29 WATSON, J.L.: “The Structure of Chinese...op.cit., p. 10.

270 «Siempre que los ritos se realizaron de acuerdo a la secuencia estandarizada y generalmente aceptada,
importaba poco lo que la gente realmente pensara acerca de la eficacia de esos ritos”. Otra cosa diferente
seria si el hecho de hacer cumplir la correcta practica por encima de la “correcta creencia” era una
estrategia consciente por parte de las autoridades. Probablemente el control de las creencias en si mismas
resultara una batalla perdida en pais que tenia las dimensiones de un continente. Ibid., pp.10-11.

2L WATSON, J.L.: “The Structure of Chinese...op.cit., p. 17.

2’2 RAWSKY, E.: “A Historians’s Approach...op.cit., p. 26.

23 1bid., pp. 20-23. Ver también SUTTON, D.: “Death Rites and Chinese Culture. Standardization and
Variation in Ming and Qing Times”, Modern China, Vol. 33, nim. 1, 2007, pp. 125-153.
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del universo que subyacen a todas las leyes, codigos y normas del mundo natural y
humano”?.

Por todo ello existiria la concepcion de que el li a nivel humano tendria su
dimension social y psicoldgica. Actuando conforme al li, el mundo estara en paz y en
orden®”®. El componente humanista del confucianismo hace que el ritual no sea algo
impuesto exteriormente sino que nazca del corazén de las personas. Esta idea esta
perfectamente representada en el comentario de un discipulo de Confucio que recoge
Navarrete: “Refieren los Discipulos, que sacrificaba el Confucio a sus difuntos, con
tanta gravedad, composicion y reverencia, como si realmente estuvieran alli presentes”,
entendiéndose que se debe sacrificar a los difuntos y dioses como si estos estuvieran
presentes®’®. El que sacrifica experimentaria entonces una casi reunién espiritual y
moral con los espiritus. Obviamente que venerando Yy sacrificando a los espiritus se
creian que se podia recibir una recompensa de tipo material, que se seria mas longevo,
que estarias protegido espiritualmente o que los ancestros insatisfechos se enojarian y
lanzarian una maldicion, pero la esencia del confucianismo hacia énfasis en no buscar el
beneficio y tener una actitud sincera y virtuosa’’’. A través de él se alcanza la
perfeccion moral. Sacrificar a los antepasados no era Unicamente un deber, sino un
honor y suponia una relacién de mutua ayuda entre vivos y muertos®’®. La piedad filial

era entonces parte del ritual y un elemento constituyente de la espiritualidad.

6. Hombresy mujeres: de la legalidad a la intimidad.

Dentro del sistema de parentesco chino el hombre tenia una importancia
sobresaliente sobre el que giraban el resto de las relaciones establecidas por Confucio.
La vida de las mujeres estaba ligada tedricamente a la del hombre desde su nacimiento a
través de las “tres obediencias™: “Tres sujeciones tiene la mujer; una a sus padres antes
que se case; casada ya al marido; muerto este, en el gobierno de la casa y de la hacienda

debe estar sujeta a sus hijos™*'°. El padre era el primer responsable de la recién nacida

2" Y AO, X.: El confucianismo...0p.Cit., p. 245,

2> Los grandes sacrificios que se realizaban en la China imperial de los Qing inclufan el sacrificio al
Cielo y al Sefior de lo Alto en el Templo del Cielo, a la Tierra, a los antepasados reales y a Confucio
Otros sacrificios serian los realizados al Sol y Luna, dioses de agricultura y sericultura y emperadores
anteriores. Ibid., p.247.

2* FEERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il1, f. 146.

2" LEGGE, J.: “The Li Ki...op.cit., p. 237.

28YAO, X.: El confucianismo...0p.cCit., p. 254.

2" FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 243,
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sin embargo las mujeres chinas en cuanto se casaban pasaban a formar parte de la
familia del marido. Pero incluso después de muerta, su destino dependia de sus
descendientes varones, que eran a quienes correspondia cuidar del alma de su madre
fallecida®®. El grado de dominio masculino, quiza por comparacién con las costumbres
europeas, sorprendié especialmente al fraile dominico que afirmaba que en China las
mujeres eran medio esclavas:

“[...] son medio esclavas las mujeres de China: la sujecion es grande; no sabe la

produxo Dios de la costilla de el hombre, y no de los pies. El recogimiento es el

99281
mayor que se puede decir”™.

La sujecion que tanto sorprendié a Navarrete era en primer lugar de tipo fisico.
Sefiala en varias ocasiones la ausencia de las mujeres en el dia a dia de los lugares por
los que pasa. En su viaje de entrada a China desde Macao a Fujian indica:

“Olvideme de escribir una memorable cosa para nuestra Europa, y es, que en los
quarenta dias que caming, ni en posada, ni camino, ni en poblado vi mas que tres
mujeres; una al pasar por una Aldea, otra en el camino, y otra lexos de mi junto a

una Villa. A los de por aca parecera increible; a los de alla parecerd muy demasiada
de soltura aver alcangado a ver aquellas tres”?®.

Aunque pudiera parecer a priori exagerado, lo cierto es que la mujer china
apenas aparecia en el ambito publico, excepto las mas pobres y pertenecientes a clases
marginales obligadas a trabajar para sobrevivir?®®, un circulo privilegiado de mujeres de
las élites que gracias a sus escritos, poesias y pinturas alcanzaron una fama reconocida y
consiguieron crear circulos culturales propios o compartidos con los hombres o aquellas
cortesanas, bailarinas y animadoras que amenizaban las fiestas y visitas de las élites
burocraticas %, Estas excepciones sin embargo no suponfan una ruptura con el régimen
confuciano ni una forma de rebelidn sino que seria una manera en la que las mujeres
con diferentes grados de éxito negociarian los limites impuestos de su sumision
doméstica ampliandolos a &mbitos extrafamiliares”®. De hecho, durante la dinastia
Qing se produjo un especial empefio por circunscribir a la mujer al &mbito domeéstico

ensalzando sus deberes filiales, la castidad de las viudas y silenciando sus voces que

%0 BAKER, H.D.: Chinese Family...op.cit., p. 22.

%81 FEERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 62.

%2 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. VI, f. 340

%8 MANN, S.: “Women, families and gender relations” en FAIRBANK, F. y D. TWICHETT: The
Cambridge History of China, Vol. 9, Cambridge, Cambridge University Press, 1978, p. 438.

284 KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., pp. 151-157.

%5 |bid., pp.120-125.
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286 | a valoracion de la

durante la transicion Ming-Qing habian podido salir a la luz
educacion de la mujer de las élites se debia entre otras cosas a su papel como guardiana de esa
nueva moral para lo cual era necesario educarla. La separacion de sexos entre el hombre y la
mujer estaba apoyada en la relacion con el mundo natural:
“The public and private spheres was proved by its correlations with the natural
world: when the public sphere was in disorder, an eclipse of the sun ocurred; when
the private realm was in disarray, the moon was eclipsed. The Son of Heaven, or
the queen, as appropriate, had to respond to these portents with purification rituals.

Parents of the people, the emperor and empress, were like father and mother, each
attending to his or her appropriate concerns™?®’

A cada uno le correspondia un lugar en que debia cumplir unas funciones. La
vida de la mujer en la casa no era por tanto ociosa. Es mas, el trabajo que debia
desarrollar en el ambito domeéstico era una de las virtudes femeninas esenciales,
actuando como complemento del marido. Navarrete reconoce que “las mujeres son
grandes trabajadoras; muchas se sustentan con sus manos; bordan lindisamente”?®®. Las
nifias aprendian a bordar en primer lugar para preparar sus propias dotes (ropa de cama,

zapatos, etc.) y para poder responder a las demandas que se la exigirian como nuera.

Hay que tener en cuenta, no obstante, que durante las primeras décadas del siglo
XVII en las zonas de la costa China las industrias textiles (seda, algodén) y las
actividades comerciales estaban en expansion lo que supuso que la mujer dentro de la
casa pudo actuar como mano de obra que permitia incorporar ingresos a la economia
familiar sin depender relativamente de las estaciones®®. Las madres ensefiaban a sus
hijas a tejer, hilar y bordar. Como indica la profesora Mann “girls who worked at home
could escape the drudgery and backbreaking pain of farm labor, while their parents
could point with pride to the fact that their unsullied daughters no longer labored side by

side with men in the fields?*. El gobierno Qing estaba tras este tipo de medidas. La

28 MANN, S.: “Women, families and...op.cit., p.439.

%87 «Cuando se probé el correlato entre las esferas publicas y privadas y el mundo natural: cuando la
esfera publica esta en desorden, ocurria un eclipse de sol; cuando el ambito privado estaba en desorden, la
lune se eclips6. El Hijo del Cielo o de la reina en su caso tuvieron que responder a estos augurios con los
rituales de purificacion. Los padres de la gente, el emperador y la emperatriz, eran como padre y madre,
cada uno atendiendo cada uno a sus preocupaciones” [Extracto del Li Ji]. MANN, S. “Grooming a
Daughter...op.cit., pp. 209-210.

28 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 57.

289 Cuando el suministro de los productos bésicos fallaba perdian tanto su mercado como la capacidad de
alimentar a la familia. PARKER, G.: El siglo maldito...op.cit., pp. 146-147.

20«11 las chicas que trabajaban en la casa podian escapar de la monotonia y el dolor agotador del
trabajo agricola, mientras que sus padres podrian sefialar con orgullo el hecho de que sus inmaculadas
hijas ya no trabajaban codo a codo con los hombres en los campos”. MANN, S.: “Women, families
and...op.cit., p. 465.
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propia emperatriz cada afio, elegido el dia por los astronomos de la Corte, salia de la
Ciudad Prohibida para realizar sacrificios a la diosa de la sericultura Lei Tsu y acudir a

la recogida de hojas de morera para alimentar a los gusanos de seda®*.

Los moralistas escribian ensayos sobre lo positivo de los “trabajos de las
mujeres en la casa” conectando las virtudes ideales femeninas al crecimiento
econdmico, ya que de hecho revertia en el incremento de los impuestos a recoger®*?. Las
mujeres mas pobres continuarian trabajando en el campo, y las de los artesanos se
encargarian de cocinar y supervisar a todos aquellos hombres que trabajaban para su
marido. Aquellas de clase alta habrian convertido la tradicional virtud del “trabajo
femenino” del hilado en un auténtico arte, dedicandose a la elaboracion de piezas de alta
calidad en lo que era una reinterpretacion del papel que se las habia asignado:
“Needlework was no longer a woman’s only calling; its purpose was no longer to
supply family members with garments, shoes, and bedding. Embroidery, in particular,
was transmuted into a self-chosen means of expressing individual creativity”?**. Hubo
hombres, importantes burdcratas que también desarrollaron la costura como parte de sus
actividades de ocio ideales junto al ajedrez, la masica o la pintura, lo que indicaria que seria mas
una cuestion de clase que de género®. Otros de los principales trabajos que debia
desarrollar una mujer eran la preparacion de los ritos de los antepasados y las tareas

domésticas del dia a dia del hogar®®®.

La reclusion, bajo la mirada de Navarrete, no era Unicamente en lugares
publicos, sino que en el interior de las casas también debian evitar los encuentros con
los hombres que no fueran su marido para lo que tenian sus propias estancias
diferenciadas de las de los hombres. Esta imposicion podia llegar hasta limites
insospechados segun transmite Navarrete:

“Para ordenar lo que la pertenece, no ha de salir de su quarto. Llegada ya la edad

de casarse, este siempre recogida en su aposento; y si saliere dél, no se pasee por el
patio, para que nadie la vea, que es cosa muy indecente. Si de noche sale del

21 MANN, S.: “The education of Daughters...op.cit., p. 31.
22 MANN, S.: “Women, families and...op.cit., p.465.
2% «La costura ya no era el unico llamado de la mujer; su propésito no era mas abastecer a la familia con
prendas, zapatos y ropa de cama. El bordado, en particular, se convierte en un medio auto-elegido para
expresar la creatividad individual”. KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., pp. 172-175.

Ibid.
2% MANN, S.: “The education of Daughters...op.cit., p. 34.
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aposento, sea con linterna, y no a escuras; de otra manera podra sospechar quien la
encontrare, que no va a cosa buena”?*,

La separacion de sexos también es registrada por el fraile en el ambito
penitenciario donde pudo constatar la existencia de una carcel exclusiva para las
mujeres con una rejilla especial por donde las daban los recados. Jamas, asegura el
dominico, vio a hombre alguno acercarse a conversar con las mujeres que alli
permanecian®®’. La ausencia de féminas en actividades sociales también es sefialada por
Navarrete, que se extrafia de que ni siquiera en las festividades puedan éstas salir a

airearse.

La importancia de la mujer en la sociedad china derivaba en gran medida de su
funcién como reproductora de la especie, un aspecto fundamental para su cultura que
como ya hemos sefialado concedia gran relevancia al hecho de tener un hijo varon. Tal
era asi que ser estéril la mujer era un motivo fundamental para no casarse o anular el
matrimonio®®®, Era habitual que si la primera mujer no tenfa hijos solicitara ella misma
al marido que tomara una concubina con el fin de asegurar un descendiente varén. Este
gesto de devota esposa la permitia en realidad no ser repudiada por el marido y seguir
conservando el privilegio de ser la mujer principal a la que las deméas concubinas debian

obediencia®®,

Ser la mujer principal no era un detalle menor. En la casa existia una rigida
jerarquia que incluia también la determinacién de la posicién de cada una de las
concubinas con respecto al hombre asi como de cada hijo que éste tenia con ellas, lo que
de hecho llamé especialmente la atencién de los europeos®®. Los privilegios de la mujer
principal se demuestran en el propio nombre que se las asignaba: zhengshi cuyo
significado se referia a la habitacion que estaba en el centro de la casa donde ella

residia, mientras que la concubina era llamada ceshi cuya habitacién estaria al lado de la

2% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 243.

»" FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 16.

2% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 72. Sobre el divorcio
o el repudio ver FISAC, T.: El otro sexo del dragon. Mujeres, literatura y sociedad china, Madrid,
Narcea Ediciones, 1997, p. 20.

2% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 72.

300 | a situacion estaba regulada hasta el mas minimo detalle, incluyendo a nivel simbélico, ver BAO, H.:
Concubinage and Servitude in...op.cit., pp.45-46; BUSQUETS, A.: “Primeras miradas hacia la mujer
oriental: la construccion de la imagen de la mujer china a partir de las fuentes castellanas de los siglos
XVI y XVII”, en BARLES, E. y V.D. ALMAZAN (coord.): La mujer japonesa: realidad y mito,
Zaragoza, Prensas Universitarias de Zaragoza, 2008, p. 708.

66



CRONICAS MISIONERAS Y SOCIEDADES NATIVAS: CHINA A FINES DEL SIGLO XVII.

de la mujer principal en el este u oeste®®’. EI marido que se casaba con otra mujer o
ascendia a una concubina a esposa mientras la mujer anterior estaba todavia viva era
castigado con noventa golpes y degradar a su esposa al rango de concubina implicaba
afiadir a ese castigo diez golpes méas>*?: habia que mantener el orden. Lo natural sin
embargo era que se produjeran tensiones:
“[...] Sufren estas (las chinas) casi siempre (a) las concubinas, con quienes viven
juntas. Si bien reconocen por sefiora a la mujer principal, y como sucede ser una

mas querida, y amada que otras, nunca faltan pesadumbres entre ellas, y suelen
algunas ahorcarse, y otras echarse en los pogos™*®.

Los celos son algo que llama la atencion de Navarrete. El considera que es una
“pasion natural” de la mujer, o que probablemente venga condicionado por su propio
bagaje cultural. Piensa sin embargo que en China se daba especialmente. Lo cierto es
que segun explica la especialista Dorothy Ko, existia en la China del siglo XVII un
discurso acerca de la mujer y los celos que tenia su eco en la literatura y el drama de la
época. Los moralistas instaban en los libros a las mujeres a ser amables con las
concubinas de su marido en un momento en el que la habilidad por embaucar al hombre
principal de la casa se convirtié en una cualidad femenina alentada por los padres y
madres®™. Tal era asi, que los celos podian ser uno de los motivos de divorcio, junto a
la inobediencia a los suegros, robar, tener una enfermedad contagiosa, ser habladora o

estéril®,

El discurso oficial veia sin embargo en los celos una manera de pervertir los
ritos y la jerarquia de la casa por lo que proponian regular el nimero de concubinas.
Para la profesora Ko “they [los moralistas que apostaban por la regulacion del
concubinato] saw controlled concubinage as essential to the maintenance of hierachy in
the family. This, like the condemnation of jealousy in the moral instruction books,
reflets the interest of the male head of household”. Se interpretaba que los celos de las
mujeres tenian causas mas profundas que la psique femenina y que eran un simbolo de

la degeneracién y desorden social al ser una estrategia por parte de ellas para imponer

%1 BAQ, H.: Concubinage and Servitude in...op.cit., p. 45.

2 Ibid.

%03 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 72.
%% KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., pp. 106-112.

%5 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 72.
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306

sus propios intereses y los de su familia bioldgica®™”. Algunas visiones femeninas parece

que tenian una vision diferente. Cuentan que durante la dinastia Jin (265-420) un primer
ministro se enamord de una muchacha y la quiso tener como concubina. Su primera
esposa se puso tan celosa que algunas personas cercanas quisieron tranquilizarla
recordandola ciertas historias de mujeres virtuosas que aceptaron de forma sumisa la

voluntad de sus esposos evitando los celos y la dijeron:

- El duque de Zhou escribi6 un poema en el cual defendia el concubinato.
A lo que ella respondi6:

- El duque de Zhou era un hombre, si hubiera sido la duquesa la que escribiera el
poema, habria dicho otra cosa muy distinta®’.

Navarrete detecta que los celos, aunque es algo muy comun en las mujeres,

también era algo habitual en los hombres, incluso mas que en ellas: “En los Chinos

5,308

reyna mas esto (los celos) que en las Chinas™"". (A qué se podia deber esto? ¢Por qué

se referia a ello Navarrete? Es posible que una potencial explicacion a semejante

anotacion del fraile la hallemos en el siguiente fragmento:

“Segunda pregunta. Si los Ministros Evangelicos en el dicho Reyno, pueden al
menos por aora, abstenerse en el Sacramento del Bautismo, de poner a las mugeres
Olio Santo de los Catecumenos, la saliva en lo oidos, y la sal en la boca? Item, si
pueden no administrar a las mugeres el Sacramento de la Extrema Uncion; y la
razon de dudar es, porque los Chinas son en gran manera zelosos para con sus
esposas, hijas, y otras mugeres, y se escandalizaran de estas acciones. luzgaron que
se les deven dar a las mugeres los Sacramentales en el Bautismo, y asi mismo se
les debe dar la Extrema Uncion. Ni basta el motivo alegado en la duda para que los
Misionarios en quantos a ellos toca se abstengan de estas cosas; hase de procurar,
gue se introduzgan estos tan saludables ritos, y ceremonias, y que se observen y los
Misionarios los administren con grave circuspeccion, y instruyan a los hombres
con tales documentos de suerte, que queden libres de toda sospecha de menos
honestidad”™®.

Este fragmento se corresponde con la Historia de la Provincia del Santo Rosario,
una obra publicada por los dominicos casi a finales del siglo XVII en Zaragoza®™?. El
autor considera que los maridos son celosos porque no dejan que ni siquiera se pueda
tocar a la mujer. Los celos de los maridos serian de distinta naturaleza a ojos de

Navarrete, si los de la mujer el fraile los atribuia a la naturaleza femenina, los de los

306 «Ellos vieron que el control del concubinato era esencial para mantener el orden y la jerarquia de la
familia. Esto, al igual que la condena de los celos en los libros de instrucciones morales, reflejaban los
intereses del cabeza de familia”. KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., p. 107.

%7 FISAC, T.: El otro sexo...op.cit., p. 20.

%% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 72.

%9 SANTA CRUZ, Fray Baltasar de: Historia de la provincia del Santo Rosario de Filipinas, Japon, y
China del Sagrado Orden de Predicadores (Segunda parte), Zaragoza, 1693, f. 163.

319 Existia una primera parte publicada en Manila en 1640.
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hombres lo méas probable es que bajo su punto de vista respondieran a una cuestion
cultural de largo alcance. El contacto entre una mujer y un hombre que no fuera su
marido era considerado indeseable por los chinos mas puristas. La separacion de sexos
hacia que ni siquiera los médicos pudieran ver cara a cara a sus pacientes femeninas,
solo podian tomarlas el pulso a través de las cortinas del lecho. Para averiguar el lugar
de origen del dolor el médico llevaba consigo una estatuilla de marfil de una mujer

desnuda para que los parientes sefialaran con el dedo la parte afectada.

Si los celos de ellas se asociaban a la concepcion de la naturaleza femenina, los
de ellos eran concebidos dentro de una rigida separacion de sexos que, en realidad,
respondia a un modo cultural de enfrentar las relaciones entre hombres y mujeres. Por
su parte, las concubinas, aunque pudieran ocasionar tensiones afiadidas en una casa eran
ademas un simbolo de estatus para las personas de las clases acomodadas. Al mismo
tiempo era una manera tolerada al vardn para escapar a la imposicion y disciplina de un
matrimonio acordado®?. La relacién del matrimonio con el amor es compleja. Si bien a
priori podria pensarse que dadas las imposiciones paternales poco tendria que ver el
amor con el matrimonio, parece que en ciertos casos de las élites del siglo XVII existia
un tipo de matrimonio entre personas intelectualmente compatibles que se trataban entre

ellos con afecto y respeto®'?,

La cuestion del concubinato, segun reconoce el propio fraile dominico,
preocupaba enormemente a los misioneros europeos. En primer lugar porque no
conseguian determinar si las uniones de los hombres y las mujeres eran o no verdaderos
matrimonios. Existia divisién —incluso variacién- de opiniones al respecto®'*. Bajo la

Optica de Navarrete, el matrimonio chino era una transaccion comercial:

“Lo que sabemos es, que el Emperador padre de este, repudié su primera mujer y la
envid a su tierra estando prenada. El afio de sesenta y ocho, nos escribieron los dos
Padres que quedaron en la Corte, que un Tartaro y una Tartara casados entre si, se
apartaron, y ambos se bolvieron a casar. Despues me dixeron que Padre Juan
Adamo sentia, que no eran matrimonios los que celebrava esta Nacion; y que avia
escrito a los de su Compafiia, que se casava el Tartaro, hasta que se le antojava
tomar otra mujer; y que los sefiores suelen trocar las mujeres, y casarse el uno con

311 \/AN GULIK, R.H.: La vida sexual en la antigua China, Madrid, Ediciones Siruela, 2005, p. 530.

312 BAKER, H.D.: Chinese Family...op.cit., p. 35.

313 KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., pp. 179-218. Ver también HUANG, M.: “Sentiments of Desire:
Thoughts on the Cult of Qing in Ming-Qing Literature”, Chinese Literature: Essays, Articles, Reviews
(CLEAR), Vol. 20, 1998, pp. 153-184.

Y FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 72.
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la del otro. Veese que son matrimonios condicionados y hechos more patriae, con
condicion opuesta a la esencia del matrimonio™"*.

En cierto modo el fraile tenia razén, ya que los chinos realizaban un acuerdo
entre familias del que ambos esperaban salir beneficiados. En el caso de la mujer, Mann
asegura contundente: “Marriage was the ladder of success for women in late imperial
China. Even the bride who began with a modest wedding (“three cups of weak tea and a
bow at the family shrine”) could end her life in bounty (“mouth full of sweetcakes,
playing with grandsons”)”**®. Pero era algo mas. Era la unién del Yin y el Yang vy, al
igual que para los europeos, el matrimonio servia para unir a dos familias de cara a tener
descendencia que en su caso seria la encargada de perpetuar posteriormente el linaje
familiar y realizar los ritos funerarios y sacrificios periodicos en las tumbas de los
antepasados®’. Como explica Freeman esta nueva unién también implicaba cierta
amenaza: una persona de fuera (la novia) junto a su nuevo esposo formaria un nucleo
del que naceria una nueva familia que presionaba a los mas mayores de la familia. En
una carta dirigida a la sefiora condesa de Forben por un misionero en 1765 se narra de
forma elocuente : “[...] La musica cesa en casa del novio, y reina la tristeza, no la
alegria, siendo el matrimonio del hijo casi una imagen de la muerte del padre, a quien
parece que €l sucede. Sus amigos no se alegran, y si algin presente le mandan, lo hacen,
segun dicen, para ofrecerlo al nuevo huésped [...]”**8. Por otro lado, el enlace suponia

crear nuevos lazos de amistad®®.

Y, ¢eran 0 no eran matrimonios lo que celebraban los chinos con la que decian
era su esposa? ¢Qué relacion los unia entonces con las concubinas? Segun las
regulaciones legales y rituales de la dinastia Qing un hombre Gnicamente podia tener
una mujer cada vez cuyo matrimonio era legalmente aprobado a través de un contrato
escrito y una ceremonia de Seis Ritos que tienen su origen en el Libro de los Ritos*®. El

cumplimiento de las ceremonias era necesario para dotar de legitimidad al matrimonio.

* Ipid., f. 73.

316 “E] matrimonio era la escalera del éxito para la mujer de la China imperial tardia. Incluso la novia que
comenzd con una boda modesta (“tres tazas de t€ suave y un arco conmemorativo de la familia”) podria
acabar su vida en la abundancia (“la boca llena de pastelitos jugando con los nietos”)”. MANN, S.
“Grooming a Daughter for Marriage. Brides and wives in the Mid-Ch’ing Period”, en BUCLEY, P. y R.
WATSON (ed.): Marriage and Inequality in Chinese Society, California, University of California Press,
1991, p. 204.

ST WILLIAMS, C.A.S.: Outlines of Chinese...op.cit., p. 257.

38 GUADALUPI, G. y G. STOCCHI: La China: las artes y la vida cotidiana vistas por el P. Matteo
Ricci y otros misioneros jesuitas, Milano, Franco Maria Ricci, 1989, p. 114.

319 EREEMAN, M.: “Ritual Aspects of Chinese...op.cit., p. 180.

320 BAO, H.: Concubinage and Servitude in...op.cit., p. 43.

70



CRONICAS MISIONERAS Y SOCIEDADES NATIVAS: CHINA A FINES DEL SIGLO XVII.

La mujer adquiria entonces un estatus legal de esposa que la convertia en la mujer
principal de la casa del marido, la madre legal de todos sus hijos y la nuera legal®**. Para
ello, en primer lugar, se requeria el permiso de los padres. Eran ellos quienes elegian la
pareja de sus hijos. A veces recurrian a casamenteras que intervenian en la negociacion
del matrimonio®*%. En ese transmite esta persona con fama de inmoral y desvergonzada,
intercambiaba los caracteres del hordscopo de los novios para ver si se complementaban
y luego se procedia a fijar las condiciones econémicas®®. Los contrayentes se
comprometian muy jovenes®**. La media de edad de las mujeres que se casaban por
primera vez estaria por debajo de los dieciocho afios y para los hombres era mas

variable dependiendo especialmente del factor econémico®®.

Las ceremonias que se realizaban son perfectamente descritas por el fraile que
tiene como referencia un libro que el transcribe como Kia Li que probablmente sea una
transcripcion errénea del Libro de los Ritos o Li Ji *?°. Lo primero que se hacia era ir al
Templo de los antepasados. Alli los mayores de la familia tanto por parte de la novia
como del novio, generalmente los abuelos, pedian el favor de sus ascendientes. A
continuacion los padres del vardn enviaban la dote a los padres de la novia. Parte de ese
dinero era entregado probablemente a la hija para su nueva vida, a lo que deberiamos
afiadir otros posibles ingresos de su propio trabajo como sirvienta, por ejemplo, joyas e
incluso derechos sobre tierras que la hubieran dado familiares o amigos®’. Una
generosa dote para la novia era testimonio del estatus de la familia e impregnaba de
dignidad a la mujer en su entrada a la nueva casa. Significaba ademas, que esa mujer no

estaba siendo vendida, lo que la distinguia de las concubinas o las cortesanas®?®.

La ceremonia de entrega de regalos de la familia del novio se hacia, segln
palabras del propio Navarrete, con la mayor de las fastuosidades, lo que incluia una
procesion de musicos, bufetes y cuatro hombres que llevan la dote en si misma: piezas
de seda, de algodon, frutas, comidas, plata...“La ostentaciéon y el ruido es mucho mas

que la sustancia” dice Navarrete porque el valor no era de tipo material sino simbolico y

21 |bid.

%22 MANN, S.: “Women, families and...op.cit., p. 454.

%3 SIERRA DE LA CALLE, B.. Museo Oriental. Valladolid. Catalogo Ill. Pintura China de
Exportacion, Valladolid, Caja Espafia, 2000, p. 177.

%2 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 75.

% MANN, S.: “Women, families and...op.cit., p. 454.

326 BUSQUETS, A..: “Voces sobre China...op.cit., p. 110.

2T FREEMAN, M.: “Ritual Aspects of Chinese...op.cit., p. 182.

8 MANN, S. “Grooming a Daughter...op.cit., p. 204.
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no estaria asociado como en dinastias anteriores a las familias méas pudientes sino que
participan de ello también los més humildes®®. Cada una de las cosas poseia un
significado profundo cargado de mensajes hacia la novia y las familias sobre la
importancia de ese cambio vital®*®*. Tanto para enviar la dote como para casarse
escogian un dia que les fuera favorable y que de nuevo se consultaba con los
antepasados. Se consideraba entonces que estaban comprometidos, un compromiso que
solo se podria romper por muerte o por una ruptura negociada. Si s6lo moria una de las
partes el matrimonio podia continuar con la novia como viuda que tomaba el lugar
correspondiente en la casa del marido fallecido o con el novio continuando con las

siguientes ceremonias con la chica ya muerta®".

El dia de la boda los padres del futuro marido enviaban a un pariente de
confianza para que fuera a recoger a la novia con todo boato y ostentacion en lo que era
quizas el momento mas crucial de todo el casamiento simbolo del cambio definitivo
hacia una nueva vida, cambio fisico y a la vez social:

“[...] usan con una silla de ombros cubierta; vanderas, cohetes, misica, vacinetas;
mas 0 menos conforme la calidad de cada uno [...] en la silla halla un poco de
arroz, trigo, y otras semillas, para significar con esto, que la novia lleva consigo

abundancia de bienes, y que con su ida han de aumentarse los frutos, y hazienda
del marido™®*,

La novia de mientras esperaba en su casa. Adecuadamente vestida para la
ocasion se despedia de su parentela que la regalaba sus buenos consejos para su nueva
vida, explica Navarrete. Segin sabemos, el vestido exterior que llevaba la novia era de
color rojo y estaba bordado segun la calidad de la desposada. EI conjunto estaba ademas
completado con un velo que cubria completamente su cara®*3. En un palanquin brillante
y lleno de adornos, continua Navarrete, llegaba a la casa del novio que estaba decorada
con ramas Yy colores. Cuando llegaba a su futura morada ambos contrayentes hacian
ofrendas al Cielo y la Tierra y demas cortesias con los parientes para luego pasar a los
convites que se hacian por separado: los hombres en el patio exterior y las mujeres
dentro de la casa. Normalmente era en esos momentos cuando los novios se veian por

primera vez, con excepcion probablemente de los aldeanos®**. Por la noche se metia a la

329 |bid.

30 MANN, S.: “The education of Daughters...op.cit., p. 33.

3L FREEMAN, M.: “Ritual Aspects of Chinese...op.cit., p. 181.

%2 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, ff. 75-76.
33 SIERRA DE LA CALLE, B.: Museo Oriental. Valladolid...op.cit., p. 177.

% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 75.
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novia en el aposento. Era habitual que sobre la mesa de la habitacion hubiera unas

tijeras, hilo y algodén como simbolo del trabajo al que la mujer debia dedicarse®®.

Generalmente las parejas recién casadas vivieran en el pueblo de los padres del
hombre y en muchas ocasiones en la misma casa®*®. Se convertian entonces en una
unidad economica independiente. Deberan vivir en armonia sin refiir o maldecir, con
fidelidad y lealtad al matrimonio. A partir de ese momento ningin hombre de la casa, ni
el suegro, ni los primos mayores podrian volver a ver a la mujer hasta ya difunta®’. En
las aldeas, sefiala el fraile, quizas esto es menos riguroso. La casa estaria organizada de
tal manera que permitia a cada uno conocer cual era su lugar segun la jerarquia social
confuciana, la cocina donde la mujer debia ejercer “sus labores de mujer” estaba en un
rincon alejado donde la luz del sol apenas llegaba y las habitaciones de las mujeres no
tenian ventanas que daban a la calle mientras que los salones y el resto de habitaciones

recibirfan la luz solar de pleno*®

. A los tres dias de la ceremonia, la pareja solia visitar a
la familia natal de la mujer, aunque es este caso, ya como invitada®®. En este punto, el
matrimonio se daba por completado. Este tipo de matrimonio seria segun los datos
obtenidos hasta el momento el més extendido en el Norte de China, pero existian
distintas formas de matrimonios que dependian de la zona geogréafica, el momento y

sobre todo las condiciones econémicas y demogréficas®.

Si no se completaban de principio a fin estas ceremonias la mujer era
considerada una concubina®**. Determinar si eran 0 no matrimonio era importante para
los misioneros porque resultaba que el concubinato era uno de los mayores
impedimentos con los que se encontraban los europeos a la hora de transmitir su santa
ley: la mayoria de los chinos no estaban dispuestos a renunciar a ello®*. La existencia
de concubinas era una costumbre aceptada y ampliamente difundida en la sociedad
china aunque también habia quienes se mostraban en desacuerdo con esta tradicion
aparte de las propias mujeres, como demuestra un testimonio en primera persona que

aporta el fraile:

% 1pid., f. 76.

3% BAKER, H.D.: Chinese Family...op.cit., p. 22.

%" FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 76.
%38 KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., p. 147.

%9 FREEMAN, M.: “Ritual Aspects of Chinese...0p.cit., p. 184.

%0 MANN, S.: “Women, families and...op.cit., p. 450.

%1 BAO, H.: Concubinage and Servitude in...op.cit., p.43.

%2 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 72.
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“Hablando yo de este punto con un Mandarin grave, me dijo, que siempre avia
juzgado, ser conforme a razon, no tener mas que una mujer, lo qual avia siempre
guardado; uno de los mayores impedimentos que ay para reduzirse aquella gente a
nuestra Santa Ley, es el de las concubinas™**.

No habia un namero fijo de concubinas, dependia Unicamente de la capacidad de
sustentarlas que tuviera el hombre, de sus deseos y de su posicion ante ello®**. Por ello,
para las clases mas humildes era econdmicamente imposible poder permitirselo. Los
motivos reales que ve el fraile dominico en la existencia del concubinato son simple y
llanamente “cumplir sus apetitos deshonestos”. Depende de que entendiéramos por
deshonestos, pero el misionero parece que no se alejaba tanto de la realidad. Aunque se
asegurara que el concubinato podia salvar la linea de sucesion de una familia, y en
ocasiones asi era, la profesora Ko afirma: “However, such regulations [los cddigos
legales especificaban una restriccion en el nimero de concubinas para asegurar la
armonia en la casa] were by and large ignored by men themselves in the seventeenth
century, when concubinage was rampant in scholar-official and merchant families.
Procreation had little to do with it. Concubines [...] were bought as objects of pleasure

or companions for male devotees of ging [“sentimientos” “sentimientos romanticos]”*.

La vida sexual de los chinos no es mencionada en ningiin momento por el fraile
dominico. No sabemos si hubiese escrito algo en caso de que hubiese llegado
informacién a sus manos, pero lo cierto es que durante la dinastia Qing esto podia
resultar complicado. El puritanismo confuciano durante este periodo restringio la
circulacion de informaciones literarias sobre las costumbres sexuales chinas. Si bien en
esta época es posible conocer todo tipo de aspectos de la vida humana, no era asi con el
sexo por el empefio casi obsesivo de mantener este tipo de temas lo menos puablicos
posible*®. Manuales de sexo que ensefiaban al hombre de familia cémo enfrentar las
relaciones con las mujeres, ilustraciones eréticas, novelas eréticas y pornograficas,

textos de sexologia...estaban sujetos a la censura®’. Los antiguos manuales de sexo

%3 Ipid, f. 74.

¥ 1bid.

3% «Sin embargo, estas regulaciones fueron por lo general ignoradas por los propios hombres en el siglo
XVII cuando el concubinato era algo descontrolado entre las familias de los funcionarios y mercaderes.
La procreacion no tenia nada que ver con ello. Las concubinas se compraban como objetos de placer o
como compailia para los hombres devotos del qing”. KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., p. 107.

36 VAN GULIK, R.H.: La vida sexual ...op.cit., p. 12; DALIN, L.: El imperio del deseo. Historia de la
sexualidad en China, Madrid, Alianza Editorial, 2010.

347 |a afirmacion de que en la conquista los manchdes apostaron por la estricta separacion de sexos es
actualmente reconocida por los especialistas pero las aportaciones de Van Gulik han sido repetidamente
cuestionadas, ver FURTH, C.: “Rethinking van Gulik: Sexuality and reproduction in traditional Chinese
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iban cayendo en el olvido y lo que se publicaba eran ediciones limitadas. Los que mejor
se acercarian al tema serian los seguidores taoistas y pequefios circulos de letrados que
conservaban una idea difusa al respecto y que habitualmente dudaban de los métodos
que proponian los antiguos como que el sexo servia para fortalecer la esencia vital o
prologar la vida®*®.

Aun con todo, los principios generales de los manuales de sexo se seguian
practicando con la idea basica de que relaciones sexuales venian a ser el equivalente
humano del proceso creador cosmico: cielo y tierra asociados respectivamente al Yin y
el Yang son el origen de todas las cosas que existen a semejanza del hombre y mujer
que se acoplan para procrear®*. Se trata de una relacion de oposicion a la vez que de
dependencia: “cada elemento incluye al otro y se une a él sin perder por ello sus
caracteristicas”>>. El sexo permitia a cada miembro de la pareja extraer la energfa (Yin
0 Yang): “Gracias a ciertas técnicas, el hombre hacia subir su esperma, considerado
como pura energia Yang, a lo largo de su columna vertebral a la vez que absorbia la
energia Yin de la mujer [...]. Sin embargo estas técnicas también eran utilizadas por las
mujeres para nutrirse de la energia Yang de los hombres; estos quedaban agotados al
perder su energia macho”*. Esta idea no debe sin embargo confundirnos, puesto que a
nivel sexual la mujer debia estar al servicio del hombre2.

La relacion asimétrica entre hombre y mujer se proyectaba en la sexualidad
dentro del matrimonio pero formaba parte de una estructura patrilineal de linaje que
implicaba la subordinacién de la mujer al varén, una autoridad que se proyectaba tanto

fuera de la casa como en su interior.

7. Feminidad y masculinidad: género y poder.

Una parte esencial para sostener el sistema jerarquico era la asociacion de unos
determinados valores a sus diferentes miembros. Cabe entonces preguntarse por las
cualidades ideales de la mujer china de los siglos modernos. A través de Navarrete es

posible deducir que la piedad filial hacia los suegros era una de las virtudes mas

medicine” en GILMARTIN, C. et al.: Engendering China: Women, culture, and the state, Cambridge,
Harvard University Press, 1994, pp. 125-146.

38 VAN GULIK, R.H.: La vida sexual ...op.cit., pp.480-482.

9 DALIN, L.: El imperio del deseo...op.cit., p. 12.

%0 |pid., p. 87.

1 |hid., p. 13.

2 |pid., p. 102.
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importantes que una joven debia cultivar. En el Museo Britanico existe una
representacion de esta virtud que aparece con el nombre “Ivory figure of Chi She”. Se
trata de una figura de marfil de pequefio tamafio que representa a una mujer joven dando
de mamar a una anciana. En los Veinticuatro Ejemplos de la Piedad Filial aparece la

siguiente narracion:

“In the Tang Dynasty, an official named Cui Nanshan, had in his family the Grand
Dame Zhangsun, Mr. Cui's great-grandmother. She was quite elderly, and had lost
all her teeth, thus she could not chew a grain of rice. Eating was a big problem. Mr.
Tswei's grandmother, the Lady Tang, realized the difficulty her mother-in law had
in chewing food, and thus hit upon a solution to keep the Grand Dame alive and in
good health. The Lady Tang would wake up each morning, perform her daily toilet
of washing her face and combing her hair, then she would enter her mother-in-
law's chambers and proceed to feed her breast-milk from her own body. The
elderly matron had no trouble digesting this nutriment, and thus thanks to her
daughter-in-law, even though she could not eat normal food, her body stayed
strong and healthy.

One day she fell sick, and knowing that her life was about to reach its natural end,
she summoned all her generations of descendants into her room and told them, "All
these years | have been looked after by my daughter-in-law. She has treated me
most kindly, and | am deeply grateful to her. | only hope that the wives of all my
children and grandchildren will be as considerate and proper in their filial devotion
as she has been towards me”*®.

%53 “En la dinastfa Tang, un funcionario llamado Cui Nanshan, tenia en su familia a la Gran Dama Zhang
Sun, bisabuela del Sr. Cui. Ella era bastante mayor, y habia perdido todos sus dientes, asi que no podia ni
siquiera masticar arroz. Comer era un gran problema. La abuela del Sr. Tswei, la Sefiora Tang, se dio
cuenta de la dificultad que su suegra tenia en masticar los alimentos, y por lo tanto se le ocurrié una
solucién para mantener viva y con buena salud a la Gran Dama. La Sefiora Tang se despertaba cada
mafiana, realizaba su aseo diario de lavarse la cara y peinarse el cabello, luego entraba a la cdmara de su
suegra y procedia a darle de comer de la leche materna de su propio cuerpo. La matrona de edad
avanzada no tuvo problemas para digerir este alimento, y por lo tanto gracias a su nuera, a pesar de que
ella no podia comer comida normal, su cuerpo se mantuvo fuerte y saludable. Un dia se enfermd, y
sabiendo que su vida estaba a punto de llegar a su fin, convocé a todas sus generaciones de descendientes
en su habitacién y les dijo: "Todos estos afios he sido cuidada por mi nuera. Ella me ha tratado de la
forma mas amable, y estoy profundamente agradecida a ella. Sélo espero que las esposas de todos mis
hijos y nietos sean en el futuro tan atentas y correctas en su devocion filial como lo ha sido ella para
conmigo”. THEODORE de BARY, W. y R. LUFRANO: Sources of Chinese Tradition...op.cCit., pp. 140-
141.
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Ivory figure of
Chi She

(7.3 cm)

Finales siglo
XVIl-inicios s.
XVIII. China
Sloane
Collection
Museo Britanico

La imagen aludida representa fielmente esta sorprendente historia, describiendo
lo que diariamente realizaba la sefiora Tang. La figurilla muestra la relacion entre ambas
mujeres tefiida de dignidad. La méas joven sostiene su pecho a la altura de la anciana de
forma que la boca de ésta simplemente deba acercarse. No es un gesto forzado sino que
emana naturalidad. Ademas ambas mantienen recta la espalda por lo que en ningun
momento se detecta quién es la poseedora del respeto, ambas lo mantienen cada una en

su papel®*.

La diferencia de edad esta sutilmente remarcada. La mayor con el pelo blanco y
la joven con el marfil tefiido de negro pero dejando escapar vetas blancas que hacen
brillar el peinado creando un contraste cromatico muy potente. La anciana que esta
sentada pero con la espalda recta deja caer los pliegues del vestido de forma ordenada y

simétrica en el lateral del banco. El tejido fluye sin arrugas. La mano apoyada en un

%http://www.britishmuseum.org/explore/highlights/highlight_objects/asia/i/ivory_figure_of chi_she.asp
x (Ultimo acceso 2-09-2014).
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baston también tefiido. Es la contrarréplica perfecta al otro elemento coloreado de la
joven. Esta parece tener ligeramente perfiladas de tono las costuras o pliegues frente a la
mayor mucho mas clara y que sélo posee oscuro el baculo sefia de que alin en su ocaso
sigue siendo la duefia de la casa. Se trata de una figura en marfil y que dado los orificios
que tiene practicados se supone que seria una especie de botén. Su poseedora
rememoraria el gran honor que habia tenido la sefiora Tang en poder alimentar a su
suegra durante muchos afios de esta forma con su correspondiente reconocimiento

publico.

El tallado del marfil era usual desde las antiguas dinastias Shang y Zhou. Se hizo
mas popular durante la dinastia Ming, pero serad durante la Dinastia Qing cuando exista
més demanda ya que va a significar refinamiento y capacidad econémica®®. Las piezas
eran dedicadas a varias funciones. Habia objetos para contemplar como las bolas de
marfil ahuecadas, otras de uso cotidiano como los abanicos, y por ultimo los de caracter
decorativo como collares pulseras o el, al parecer, broche o boton al que nos
referimos®®. El soporte en este caso alcanza un valor simbolico en la pieza, el marfil,
que es dentina es un material organico vivo de color blanco igual que la leche que
ofrecia la dama. Otro paralelo se establece entre el color del material y el color de la
sustancia ofrecida, y un tercera relacion la encontrariamos entre la calidez del marfil
como material y la leche que emanaria del pecho de la mujer. Una pieza que trasluce la

serenidad y la dignidad de quienes ejercen el papel que se las ha asignado.

Esta relacion era clave, como explica Susan Mann, para las mujeres que
ocupaban la parte mas baja de la jerarquia, la opresion provenia no de la interaccion con
los hombres sino de la dominacién de las mujeres mayores sobre las mas jovenes®’.
Cabe advertir que a quien demuestra veneracion la mujer casada es a los miembros de la
familia del marido. Con respecto a su propia familia Navarrete destaca justo lo
contrario, especialmente con los padres, asegurando que en China reinaba el desapego
en la relacion de las hijas con sus padres. Tal es asi que se destacaban ejemplos a seguir

como este:

%55 EI marfil provenia de las defensas de los elefantes indos, africanos y del mamut. Se trabaja con los
mismos Utiles que la madera o el ambar, limas, escoplos, etc. SIERRA DE LA CALLE, B.: Museo
Oriental...op.cit., p. 160.

%% |hid., pp. 160-173.

%TMANN, S.: “Women, families and...op.cit., p. 466.
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“En tiempo del Emperador Vuen Ti, estaba condenado a muerte un Mandarin;
sobravanle culpas para esto; meti6 memorial al Emperador una hija suya,
ofreciéndose por esclava de Palacio si perdonava a su padre. Moviose a piedad el
Emperador, perdono al padre, y dexo libre a la hija. Hizo también ley, que en
adelante no se usasse mas el castigo de castrar, a que también estava condenado
dicho Mandarin™*®.

La madre es quien se habia encargado de educarla y en edad casadera pasaba a la
familia del marido por lo que en un principio no deberia extrafiar. Aunque la realidad
era mas compleja, los vinculos que unian a la mujer con su familia natal seguian
permaneciendo. En su expresion mas dramatica la permanencia de la union entre ellos
se materializaba en los ritos que acompafiaban a la muerte de la mujer, en los que los
hermanos acudian a comprobar que la muerte era natural y que el funeral que se la
proporcionaria se adecuaba a su estatus social®*°. Por otro lado, en el caso de las
familias mas pudientes, la relacion con el padre podia ser muy estrecha al actuar éste de
tutor de su hija. Existen numerosos ejemplos de mujeres que desarrollaron habilidades

artisticas gracias a la educacién que habian recibido en casa®®°.

Otra de las grandes virtudes asociadas al ideal de mujer china era el de la
castidad. Tras la conquista manchu la castidad femenina fue ensalzada como nunca
antes, llegando a ser un simbolo de estatus social frente a las mas pobres que volvian a
casarse:

“Preguntaron a uno: Si era licito bolverse a casar la viuda? Respondio: Casarse y

no tener arrimo alguno, licito es pero son cosas de poca importancia estas,
comparadas al bien que encierra el guardar continencia™®".

Los rituales, los edictos imperiales y la ley alentaban a las familias a proteger la
pureza de sus mujeres®®2. En el caso de las viudas, la fidelidad al marido muerto alcanzé
gran importancia llegando incluso a premiarse. EI Consejo de Ritos establecia las
condiciones para recibirlo, que eran las siguientes: “To merit an award a widower had to
be bereaved before thirty Chinese years of age, have a son to continue the family line,
neither remarry nor take a concubine, be of exemplary character and survive until

sixty”*®. Si cumplia semejantes requisitos las autoridades las daban una placa de

%% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 117.

%9 FREEMAN, M.: “Ritual Aspects of Chinese...op.cit., p. 186.

%60 Numerosos pero claramente minoritarios. KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., p. 129.

%! FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 243.

%2 MANN, S.: “Women, families and...op.cit., p. 435.

363 «“Para merecer un premio una viuda tenia que conservar su fidelidad hasta los treinta afios chinos de
edad, tener un hijo que continue la linea familiar, no casarse ni tomar una concubina, tener un caracter
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reconocimiento en las que se ponia “casto y honesto” escrito de manos del propio
emperador para que la pusieran en su puerta ademas de dinero para la construccion de
un arco ceremonial®®. Otro reconocimiento publico era aparecer como ejemplo de
mujer virtuosa en las gacetas locales. Si la primera forma estaba controlada por las

autoridades imperiales, esta segunda era dirigida por las élites provinciales®®°.

La castidad, segun explica Matthew Sommer llegaba incluso a dotar a la viuda
de derechos de propiedad: “A widow who could claim chastity enjoyed legal rights
unique amog women; but if she remarrried or committed adultery, her status in her
husband’s household and the rights contingent on that status would be forfeit”*®. Como
es logico, esto la dotaria de una mayor independencia, convirtiéndose en el miembro
mas mayor de un linaje familiar y asumiendo el control de la familia por encima incluso
de los hombres adultos, ya que el Cédigo Legal Qing establecia que una mujer cuyo
marido falleciera heredaria sus propiedades cuando no hubiera hijo que las recibiera
aunque en tales casos el jefe del clan debia elegir un heredero que heredara segun el
grado de consaguineidad®’. En la realidad estaria restringida por las posibles tensiones

368

de los familiares del marido™", y la falta real de una total independencia respecto a las

propiedades que la correspondian por ley*®°.

El modelo de “viuda casta” no era sino la perfecta propaganda para la nueva
dinastia en la que se unia la fidelidad conyugal a la lealtad politica: una manera mas de
reforzar los estandares morales que pretendia inculcar la nueva dinastia a la

poblacién®”. Por otro lado, la ley defendia en dltima instancia el patriarcado y los

ejemplar y vivir hasta los sesenta afios”. ELVIN, M.: “Female virtue and the state in China”, Past and
zzesent. A journal of historical studies, num. 104, agosto 1984, p. 126.

Ibid.
%5 |bid., p. 124.
%6 «Una viuda poseedora de castidad disfrutaba de derechos legales tinicos entre las mujeres; pero si se
volvia a casar o cometia adulterio, su estatus en la casa de su marido y los derechos contingentes a ese
estatus los perderia”. SOMMER, M.: “The uses of chastity: Sex, law, and the property of widows in Qing
China”, Late Imperial China, 17, nim. 2, 1996, p. 83.
%7 BAKER, H.D.: Chinese Family...op.Cit., p.22. Para una aproximacién mas detallada ver MANN, S.:
“Widows in the Kinship, Class, and Community Structures of Qing Dynasty China”, The Journal of
Asian Studies, Vol. 46, nim. 1, 1987, pp. 37-56; HOLMGREN, J.: “The Economic Foundations of
Virtue: Widow-Remarriage in Early and Modern China”, Australian Journal if Chinese Affairs, 13, 1985,
pp. 1-27.; SOMMER, M.: “Widows in the Qing Chastity Cult: The Nexus of Sex and Property in Law
and in Women’s Lives”, en Sex, law and Society in Late Imperial China, Stanford, Stanford University
Press, 2000, pp. 166-209.
%8 Un ejemplo paradigmatico puede encontrarse en el caso de la mujer Peng en Tan-cheng durante la
primavera de 1670. Ver SPENCE, J.: The death of the...op.cit., pp. 59-76.
%9 SOMMER, M.: “Widows in the Qing Chastity Cult...op.cit., pp. 167-168.
0 |hid., p. 166.
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intereses de los maridos al continuarse la linea familiar a través del hijo de la viuda. Las
investigaciones de Dorothy Ko de las mujeres de la élite del siglo XVII demuestran
ademaés el importante papel que tuvieron las propias mujeres en sostener el sistema
normativo imperante actuando en consonancia con la propaganda imperial en el culto de

la domesticidad y la castidad de la mujer®"*.

Uno de los actos que mas llama la atencion al misionero era el suicidio de una
mujer o prometida a la muerte de su marido o prometido. Segun recoge el fraile era una
costumbre de la que participaban ambos, un simbolo de unién para acometer el viaje de
las almas juntos. Estando Navarrete en tierras chinas el Virrey de Canton murid y su
concubina mas querida se ahorcé como un acto de amor y de continuidad de su servicio
en el mas alla®2. No era sin embargo algo aceptado por todas las mujeres de igual

manera.

En 1668, se exigia morir a una concubina de diecisiete afios para acompariar a su
sefior de origen tartaro, un hombre de poder y prestigio en la corte imperial. La chica era
de familia noble y bien situada y por nada del mundo ni ella ni su familia querian ese
tragico final por lo que presentaron un memorial al emperador suplicandole deshiciese
aquella costumbre tan asentada. El, consintié y ordend que no se volviese a llevar a
cabo semejante tradicion®”®. Este apoyo imperial no era sin embargo un acto de empatia.
El suicidio femenino (también era habitual que lo hicieran los criados de la familia)
habia sido en los Gltimos afios de la dinastia Ming e inicios de la Qing un acto publico
de protesta politica, de lealtad al régimen, por lo que se puede entender que los nuevos
emperadores condenaran esta practica. EI ejemplo mas emblematico fue la muerte del
ultimo emperador Ming que Navarrete narra de esta manera:

“En medio de aquel tumulto, pasando sobre cadaveres el Ladron, y nadando en
sangre las calles, llegd a Palacio [...] Unos dizen, que loco, y furioso subio en un
cavallo y anduvo en él corriendo por los jardines a buscar por donde huir. Otros,
gue escribi6 con su sangre un papel, llamando traydores a los Grandes y declarando
por inocentes a los vasallos [...] Algunos afirman que él mismo con su alfanfe
mato a una hija doncella porque no quedase por despojo de el enemigo, después se

ahorco, él con sus hijas de un hermoso ciruelo. Siguieron el exemplo del
Emperador un fidelisimo Consejero de Estado, algunas Concubinas, damas, y

1 Ver KO, D.: “The complicity of Women in the Qing Good Woman Cult”, en Family Process and
Political Process in Modern Chinese History, Taipei, Academia Chinica, Institute of Modern History,
1992, p. 492.
Zi FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 77.

Ibid.
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Eunucos, con que aquellos jardines de placer y recreacién se convirtieron en
lamentables tumbas y en funestas selvas®'*”.

Existia otro tipo de suicidio que el fraile también apunta y es el que se produce
aun estando vivo el marido, como por ejemplo cuando éste tomaba una concubina®”®. En

este caso la mujer acaba con su vida bien “as protest against insults to her own integrity

59 376

or purtity” °*°, indica Susan Mann, lo que lo convertia en un acto honorable, o por amor.

Un decreto del afio 1688 expresaba la gran preocupacion existente por el nimero
de suicidios y lo condenaba al considerar que era la demostracion de no valorar la vida
como se debia. Ademas el hecho de suicidarse tras la muerte del marido mostraba

menos fuerza moral que permanecer casta durante todo el tiempo restante de vida, lo

377

que claramente exigia mayor esfuerzo por ser permanente en el tiempo®*". A todo ello se

le sumaba que una vez muerto el marido sefialaban algunos filésofos, la mujer tenia

todavia deberes que cumplir como cuidar a su hijo y venerar a los antepasados®"®.

Asi, a la piedad filial y la castidad se sumarian otras virtudes basicas que debia
desarrollar la mujer y que recoge el fraile:

“Quatro cosas son dignas de alabanca en una muger: primero la virtud; segunda el
rostro; tercera las palabras; quarta su obra y exercicio. Para lo primero, no es
necesario sea muy prudente, discreta y avisada; para lo segundo, no es menester
sea muy hermosa; sus palabras, no se pide sean agudas, o que hable en verso; su
labor, no se requiere sea tan primo, que exceda al de los oficiales grandes; sus
virtudes han de ser recogimiento, modestia, y que se vista conforme su estado, que
en el andar, y parar sea grave y vergon¢osa; y que en todas sus acciones tenga tasa
y medida. Destas virtudes deve estar adornada toda muger casada. Las palabras
primero deve pensarlas, no diga mentiras, hable a tiempo y a sazon; el rostro basta
que lo trayga limpio, y los vestidos de la mesma manera; su labor y exercicio ha de
ser en hilar, texer, coser y cosas semejantes; deve velar para que las cosas de casa
estén, y anden concertadas®®”.

La cultura femenina se debia alimentar con los llamados Cuatro Atributos que
debia desarrollar una esposa: la moralidad (fude), el buen hablar (fuyan), las maneras y

modo de aparentar (fuyong) v el trabajo y mérito (fugong)®*®. Eso era debido a que el

4 FEERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. VI, f. 412.

> FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 72.

376 «[ ] como protesta en contra de los insultos a su propia integridad y pureza”. MANN, S.: “Women,
families and...op.cit., p.4 32.

377 para conocer este fendmeno en profundidad ver ROPP, P., ZAMPERINI, P. y M. ZURNDORFER
(ed.): Passionate Women. Female Suicide in Late Imperial China, Leiden, Brill, 2001.

8 ELVIN, M.: “Female virtue and the...op.cit., p. 128.

¥ FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 243.

%80 Esta cita que recoge Navarrete de “uno”, procede de Ban Zhao y deriva del Libro de los Ritos. Ban
Zhao fue una intelectual de la dinastia Han (206-220 d.C) que escribid el tratado Nijjié o Lecciones para
Mujeres un influyente trabajo de base confuciana aconsejando a las mujeres a ser sumisas. Se convirtid en
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ambito a la que se circunscribe a la mujer es el doméstico mientras que al hombre le
estaria reservada la tarea del mantenimiento del orden en la familia, la comunidad local
y el gobierno publico. Para ella, la idea general que se destaca es la modestia: en su
personalidad, apariencia, comportamiento e incluso movimiento. Esta idea de
recogimiento es repetida constantemente por Navarrete, que destaca el recato de las
mujeres chinas en oposicion a las europeas®®. Las mujeres tendrian que socializarse
exclusivamente en el &mbito privado de la casa, como mucho podria afiadirse las redes
que se formaran en torno a sus familias en donde la visita jugaba un papel fundamental.
Era practicada tanto por hombres como por mujeres y requeria una serie de pasos que
estaban fijados de antemano: en primer lugar se escribia en un papel (que variaba de
color en funcion de a quien se dirigiera) los presentes que se pensaba entregar. Visto el
papel se podia admitir una o varias cosas y se respondia. Después se realizaba la visita

en la que se llevaba de nuevo un regalo®®.

Esta forma de identificacion en torno al hombre y la familia permitia que fuera
considerada como alguien “bueno” (liang), ademéas del estatus del marido y las
propiedades de su marido®?. Por el contrario aquella mujer que permaneciera alejada
del sistema familiar era llamada “mala” (jian). Ejemplo paradigmatico eran las
prostitutas que eran consideradas por la literatura pedagdgica deplorables por su
desvinculacion de la familia. Otra de los ejemplos que violarian este modelo serian las
monjas (Ni Ku) a las que hace breve mencion el misionero castellano refiriéndose a ellas
de esta manera:

“Las Monjas Chinas, son también grandes ayunadoras, estan recogidas en sus
Conventos, si bien salen vezes fuera a pedir limosna; cada una anda con su

compafiera; visten, y calcan conmo los mesmos Bongos; las cortesias las hacen, no
como mugeres, sino como hombres”**,

Estas mujeres se dejaron seducir por la idea de una salvacion individual que

rompia con los lazos familiares y las restricciones de género, lo que iba en contra de la

moral confuciana mas estricta. Las investigaciones en torno al tema son escasas pero si

el manual de conducta de las mujeres durante gran parte de la historia china y ha pasado a la hisoria como
una de las intelectuales mas importantes. LEE, T.H.: Education in Traditional...op.cit., p. 470.

%! FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 243.

%82 En sus visitas a los misioneros les correspondia llevar cosas de sus paises. Los gastos en regalos fue
uno de los motivos de queja constante de los dominicos que aseguraban que se gastaban millares de
ducados en presentes. FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f.
71.

%83 KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., p. 120.

%4 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. Il, f. 84.
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se han podido reconocer diferentes motivaciones para que entraran en la vida religiosa:
las habia que buscaban refugio econémico tras la muerte de un marido o aquellas que
buscaban alivio psicologico ante vidas desilusionantes o matrimonios fallidos. Otras
encontraron en la vida conventual su vocacion espiritual o el resquicio perfecto para
dedicarse a estudiar o escribir poesia®®. En cualquier caso, novelas y ensayos
aseguraban que los monasterios eran lugares de depravacion donde las féminas
ingresaban para dar rienda suelta a sus vicios ocultos colaborando también con las
mujeres en sus aventuras clandestinas ilicitas. Las monjas budistas eran las consejeras
favoritas de las damas y actuaban en numerosas ocasiones como curanderas. También
las contrataban como tutoras de las hijas de las clases pudientes®®. Sin embargo, de la
descripcion de Navarrete destaca la masculinizacion que se hace de la mujer, que al no
realizar actividades propias del género femenino pierde su feminidad, una feminidad
que estaba reformulandose en un momento en el que los simbolos que marcaban el

estatus y las normas entre los géneros no estaban del todo claras®®’.

El nuevo ideal de feminidad estaba sostenido en los atributos de virtud (de),
talento (cai) y belleza (mei) en lo que era una reformulacion de las cuatro virtudes

confucianas®®

. A las ya conocidas virtudes ideales de la mujer de diligencia, frugalidad
y castidad se le sumaron el talento y la belleza, en la que la Gltima era entendida como
la expresion de las cualidades interiores. La belleza entonces seria la suma a las
cualidades fisicas de la inteligencia y talento poético que era conseguido por el cultivo
moral y la educacion. Segin expresa Dorothy Ko: “Ironically, this new emphasis on
feminine beauty may have been a result of a deeply felt need to restore a certain balance
in the gender system by making women, now reading the Classics, publishing books,

and taking up other “manly” tasks, look more like women™>®.

El “pecado nefando” tenia también sus espacios: “Reyna también mucho en
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China”, indica Navarrete®™". Aunque reconoce que en las civilizaciones mas antiguas

%5 GRANT, B.: “The Red Cord Untied. Buddihist Nuns in Eighteenth-Century China”, en LEKSHE, K.
(ed.): Buddhist Women Across Cultures, New York, State University of New York, 1999, pp. 93-96.

% VAN GULIK, R.H.: La vida sexual ...op.cit., pp.448-449.

%7 KO, D.: Teachers of the Inner...op.cit., p. 116.

%88 |bid., pp. 160-163.

%89 “Ironicamente este nuevo énfasis en la belleza femenina puede haber sido el resultado de una profunda
necesidad de restablecer un cierto equilibrio en el sistema de género haciendo que las mujeres, que ahora
leen clésicos, publican libros y realizan otras tareas “masculinas”, se parezcan mas a mujeres”. Ibid., p.
162.

$FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 74.
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como la romana o la griega, la homosexualidad formaba parte de las costumbres
sociales ¢l lo considera un “infernal vicio” y una muestra clara de vivir en las tinieblas,
faltos de la luz natural de Dios. Desde el inicio de los tiempos han existido alusiones a

la homosexualidad en China.

Durante la dinastia manchu se sabe que algunos oficiales de la corte y grandes
mercaderes alternaban habitualmente con artistas homosexuales. En Fujian, lugar en que
permanecio varios afios el fraile dominico, el profesor Dalin asegura que la
homosexualidad llegaba a vivirse naturalmente hasta el punto de ser reconocida a través
de una ceremonia ritual que sancionaba el enlace con la consiguiente aceptacion por
parte de la familia de la union entre los dos hombres. Puede que Navarrete no conociera
esta costumbre pero lo que si sefala es la existencia de una ‘“casa puUblica de
muchachos” que estaba originariamente en Beijing pero con la llegada de los manchues
fue eliminada. Lo cierto es que con la llegada de la nueva dinastia aparecieron nuevas
limitaciones especialmente reflejadas en los nuevos castigos aplicados por ley a la
sodomia®*. Los casos de homosexualidad femenina también abundan en la literatura

china.

Por otro lado, en ese deseo de mantener la jerarquia confuciana se imponia un
nuevo imperativo visual que distinguiera a hombres y mujeres. Navarrete describe
detalladamente el peinado y vestuario de los chinos. La importancia que le concede al
tema se corresponde con la que le daban los propios chinos. El peinado, el vestido y los
zapatos eran la expresion por excelencia de la civilidad, la cultura y la humanidad
(wen). Estas ideas tenian su origen en los libros clasicos chinos como el Libro de los
Cambios que dice: “El emperador Amarillo, Yao y Shun soltaron los vestidos y las

faldas y entonces el mundo se orden6™%,

Segun explica Wu Hung la expresion “soltaron los vestidos y las faldas” es una

locucion convencional relacionada con la representacion del traje de este mandatario en

%1 No existe un acuerdo entre los autores acerca de por qué y cuando se prohibi6. Ver SOMMER, M.:
“The penetrated male in Late Imperial China: Judicial Constructions and Social Stigma”, Modern China,
Vol. 23, nim. 2, 1997, pp.140-180; SOMMER, M.: “The problem of the Penetrated Male: Qing Sodomy
Legislation and the Fixing of Male Gender”, en Sex, law and Society in Late Imperial China, Stanford,
Stanford University Press, 2000, pp. 114-165; Un libro basico que hace un repaso sobre la historia de la
homosexualidad en China es HINSCH, B.: Passions of the Cut Sleeve: The Male Homosexual Tradition
in China, California, University California Press, 1990.

%2 ANDRES, G.: | Ching. Las mutaciones de los Zhou. Nueva traduccién del chino al espafiol con notas,
analisis y comentarios, Barcelona, Grijalbo, 2013, Lin, Segunda Seccion.

85



CRONICAS MISIONERAS Y SOCIEDADES NATIVAS: CHINA A FINES DEL SIGLO XVII.

las esculturas®®, y soltando las prendas se representaba el acto de gobernar y de crear

orden en el desorden a través de la inaccion®®

. Wu Hung anade: “Here, the invention of
the royal costume is further related to another concept-the establishment of a
hierarchical society. This connection is based on the firmly established custom in
ancient China of indicating the social status of a person by the form and decoration of
his official cap and costume™®®. Vestirse entonces era una cuestion cultural por la que
se distinguia a los humanos de las bestias y era también un acto politico. John E.
Vollmer relaciona el valor cosmolégico y politico del vestido en la corte de los Qing. El
auror explica como lo que se vestia en la corte estaba estrechamente ligado con las

necesidades de la sociedad y el orden universal.

Cuando la vestimenta se ponia tanto el funcionario como los propios atuendos se
transformaban: “The human body became the world axis, and the neck opening became
the gate of Heaven, separating the material world of the coat from the realm of the
spiritual, represented by the wearer’s head. Universal forces were activated, creating the
harmony that was essential to the survival of the empire™®®. Tenia también un
significado moral y simbolico puesto que el vestirse promovia la virtud y denotaba la
civilidad y disciplina de los chinos frente a los pueblos de las periferias que eran
considerados “barbaros” por mostrar sus cuerpos y pies sin adornos llegando a medir su
civilidad en funcion del grado de imitacion a las vestimentas chinas®®’. Esta visién sobre
el significado del atuendo dista mucho de la que tiene el propio Navarrete que afirma:
“Los Europeos son los que en galas exceden a las demas Naciones, no quieren acabar de
entender, que el vestido se origind de la verguenca, que causo el pecado, mas se

instituyo para horar que para luzir con &3,

%% HUNG, W.: The Wu Liang Shrine: The Ideology of Early Chinese Pictorial Art, Stanford, Stanford
University Press, 1989, p. 158.

3% Este tipo de gobierno esta relacionado con la filosofia taoista. KO, D.: “The Body as Attire: The
shifting Meanings of Footbinding in Seventeenth-Century China”, Journal of Women’s History, Vol. 8,
nam. 4, 1997, p. 12.

3% «Aqui, la invencion del traje real esta més relacionado con otro concepto- el establecimiento de una
sociedad jerarquica. Esta conexion se basa en la costumbre firmemente establecida en la antigua China de
indicar el estatus social de una persona por la forma y la decoracion del gorro oficial y el traje”. HUNG,
W.: The Wu Liang Shrine...op.cit., pp. 158-159.

3% «E] cuerpo humano se convertia en el eje del mundo, y la abertura del cuello se convirtié en la puerta
del Cielo, que separa el mundo material de la ropa del &mbito espiritual, representado por la cabeza del
que lo lleva. Las fuerzas universales se activaban, creando la armonia que era esencial para la
supervivencia del Imperio”. VOLLMER, J.: Five colours of the universe: symbolism in clothes and
fabrics of the Ch’ing Dynasty (1644-1911), Edmonton, The Gallery, 1980, pp. 29-30.

%7K 0, D.: “The Body as Attire...op.cit., pp. 12-13.

%% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 95.
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Un primer elemento que resulta extrafio a Navarrete es que apenas se cambiarian
de ropa, tanto las chinas como los chinos*®. jOjala se practicase aca! expresa el fraile
que tiene como referencia la moda Barroca espafiola y su caracteristica artificiosidad
alejada de la naturalidad para la que se requerian cuantiosos gastos en aceites, cintas de
colores, joyas, telas...especialmente de las mujeres sobre los que se quejaban los

hombres, especialmente los moralistas*®.

El vestido de las chinas consistia en unas largas tanicas que cubrian todo el
cuerpo. Debajo, segln la descripcion del fraile, llevaban unos calzones de color negro
sobre el que ponian la saya o basquifia*®’. El cabello lo llevaban habitualmente recogido
con una aguja de pelo o con flores de oro, plata (huasheng) o naturales lo que en
ocasiones divertia a Navarrete: “es cosa graciosa ver algunas viejas de setenta afios
medio calvas y muy llenas de flores™*%. El misionero no hace ninguna alusion a la
belleza de las chinas, aunque si se sabe que el prototipo de belleza femenina era el de la
mujer fragil, joven y delicada®®. Lo que también llamé la atencién del fraile, y desde
luego le agradd fue el recato y decencia con que vestian al quedar el cuerpo
completamente oculto tras las ropas:

“El vestido de las Chinas, y Tartaras aungue distinto, es muy honesto, pueden ser
dechado y exemplar de las muy Catolicas. El trage de por aca le abominan, aun en
las imagines que van de Europa, de suerte que viendolas descolladas y descubiertos

los pechos, se tapan los ojos, asi hombres como mugeres; y a veces nos
avergongamos de mostrarselas™*”.

El algodon, la lana, el cafiamo y la seda eran muy abundantes y permitian
elaborar ropas muy finas, durables y realizadas en una sola pieza. En el Norte se solian
usar pieles de cordero para forrar los vestidos para el frio mientras que en el Sur, donde
el clima no era tan riguroso se forraban las piezas Gnicamente con algodén y seda, mas

405

ligeros™. Al fraile le sorprende especialmente la gran variedad de tipos de zapatos que

% FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 33.
%0 \/er ENTWISTLE, J.: El cuerpo y la moda. Una visién socioldgica, Barcelona, Paid6s, 2002;
MATTHEWS, S.: “El cuerpo, apariencia y sexualidad”, en DUBY, G. y PERROT, M. (dir.): Historia de
las mujeres en Occidente. Del Renacimiento a la Edad Moderna, Vol.lll, Madrid, Taurus, 1992, pp. 67-
107; VIGIL, M.: La vida de las mujeres en los siglos XVI y XVII, Madrid, Siglo Veintiuno, 1986.
“! FEERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 34.
2 bid., f. 36.
% \/AN GULIK, R.H.: La vida sexual...op.cit., p. 496.
;‘3‘5‘ FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 33.

Ibid.
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existian de diversas formas y materiales. Era habitual también que en invierno llevaran

al cuello pellejos de zorras, gatos, conejos y otros animales para cubrir el escote®®.

Los hombres por su parte llevaban también llevaban una tanica sin cuello amplia
que llegaba hasta los talones con calzones blancos o azules*”’. El prototipo de belleza
masculina fue variando también a lo largo de las décadas. La fuerza fisica habia sido
uno de los atributos masculinos por excelencia durante la dinastia Ming ya que se solian
practicar el atletismo, el boxeo, la caza o el tiro con arco. Con el cambio politico de
1644 las clases cultas empezaron a considerar el ejercicio fisico “como una vulgar
exhibicion gimnastica, apropiada solo para los «barbaros Ch’ing y entre los chinos para
los boxeadores y acrobatas profesionales” . La forma de recogerse el pelo (y vestirse)
Ileg6 a convertirse en un instrumento de control politico. En el proceso de conquista de
la nueva dinastia habia cuestiones sobre las que el primer emperador Dorgon no estaba
dispuesto a ceder, y una de ellas fue el aspecto corporal. Segin el mismo Navarrete
explica:

“Por las primeras palabras hizo siempre el Chino grande aprecio del cabello, jamas
se le cortava, hasta que el Tartaro se le quitd, como escrivi en otra parte; traiale
recogido y muy bien arado, y apretado con un guarin de cerdas de cavallo muy

curioso: a los que trae el cabello suelto, y tendido llaman gente barbara [...] La
Barba tampoco se la quita ni corta el chino.”.

Segun sefiala repetidamente el fraile los chinos estimaban mucho el cabello*.

Todas las expresiones y costumbres culturales reflejaban la filosofia china influida
profundamente por el confucianismo:
“Antes del Tartaro eran poco necesarios los Barberos, porque nunca se quitava el
Chino el cabello de la cabega; pero no por la razon quimérica, que escrivio el Padre
Angeles. Dize, que creen los Chinos, que por los cabellos les han de subir al Cielo,
y que por esto le conservan, pero que los Bongos tienen la opinién contraria,

persuadiéndose, que sin cabellos subiran ellos: tal dislate no se ha oido en
China™*".

Como bien sefiala Navarrete la sentencia de Confucio en que explica el
necesario cuidado del cuerpo recibido por los padres es la base que explica el aprecio
del cabello por parte del chino. Nada mas entrar los manchues a Beijing, el primer

emperador Dorgon publicd un decreto por el que todos los chinos debian afeitarse

%% |hid, f. 34.

7 Ipid.

“%8\/AN GULIK, R.H.: La vida sexual ...op.cit., p. 497.

“° FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, f. 192.

19 FEERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. II, f. 78; f. 106; f. 118.
“1 FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. I, f. 25.

88



CRONICAS MISIONERAS Y SOCIEDADES NATIVAS: CHINA A FINES DEL SIGLO XVII.

totalmente hasta la mitad de la cabeza y las sienes, dejando el pelo restante recogido en
una larga trenza que les colgaba por la espalda a la manera manchi (bianzi)*2. A
cambio los que tenian puestos en la administracion los conservarian y serian ascendidos
un nivel. La intencion era mostrar sumision al nuevo régimen aunque debido a las
protestas tuvieron que cancelar el decreto. Algunos literati estaban incluso dispuestos a
colaborar con el nuevo régimen pero siempre que pudieran mantener sus costumbres*™.
El pelo era un simbolo de elegancia y tradicion para los chinos y como bien indica el
dominico los han consideraban que una indumentaria y aspecto correctos marcaban la
diferencia entre civilizados y barbaros. Ademas, recogerse el pelo en el mofio alto
(shufu) formaba parte del ritual que marcaba el paso a la edad adulta de los varones**.
A los pocos meses el emperador establecié de nuevo la obligatoriedad de adoptar la
trenza en los soldados chinos para favorecer su identificacion durante las batallas y
asegurarse que se mantendrian leales a ellos en el futuro. En 1645 la orden fue
extendida a todos los chinos varones, anunciando que si en diez dias no se habian
dejado crecer la trenza se enfrentaban a la ejecucion inmediata: “Mantén tu pelo y
perderas la cabeza; mantén la cabeza y perderas tu pelo”, expresaba un dicho popular®®®.
Decretos posteriores ordenaron a los chinos que adoptaran el estilo de vestimenta
manchd en vez de llevar las togas caracteristicas de los funcionarios Ming, y a las
mujeres también se las dio indicaciones sobre sus atuendos, y especialmente sobre los

pies vendados.

Esta costumbre era practicada sobre todo por las mujeres de las élites pero se
habia ido extendiendo hasta el campesinado convirtiéndose los diminutos pies en el

simbolo de la belleza femenina *¢.

Llama poderosamente la atencion que Navarrete no haga alusion a esta tradicion.
Unicamente podemos conocerla de manera indirecta a través de las citas que recoge el
fraile y que hacen referencia a la necesidad de andar de forma “grave y vergonzosa”,
“que sea poco a poco”, “ensefiar a que no ande” la nifia*'’. Esa manera de desplazarse

era conseguida a través del vendaje de los pies (chanzu), una préactica que consistia en

M2 SPENCE, J.: The search for...op.cCit., p. 38.

“3 WAKEMAN, F.: The Great Enterprise. The Manchu...op.cit., pp. 416-420.

4 PARKER, G.: El siglo maldiro...op.cit., p. 258. Una explicacion del ritual la da el jesuita Daniello
Bartolli en su trabajo L’ Asia de 1653. Ver GUADALUPI, G. y G. STOCCHI: La China: las artes y la
vida...op.cit., pp. 49-50.

"5 SPENCE, J.: The search for...op.cit., p. 39.

1% bid.

“T FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados...op.cit., Trat. IV, ff. 224; f. 243.
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aplicar una venda muy ajustada sobre las extremidades inferiores y evitar asi su
crecimiento*®. Como explica Beverly Jackson las explicaciones a la realizacion de esta
préctica eran complejas: “it had to do with marriage; it had to do with sex; it had to do
with status; it had to do with beauty; it had to do with duty”**°. El vendado de pies era
una tradicion muy amplia dentro de la cual existen distintas variaciones locales. El
método de vendaje, la forma, la edad de iniciacion, los rituales que se llevaban a cabo
durante el proceso, las terminologias. ..eran variadas*?®. Pero mas all4 de su complejo
significado, la pregunta es por qué Navarrete no lo menciona. Es ain mas llamativo
teniendo en cuenta que en todas las cronicas misioneras anteriores este tipo de practica
es narrada con detenimiento por los religiosos que se sorprenden de su existencia y de
los dafios fisicos que generaba en las nifias*?!. La profesora Busquets considera que “o
bien se debe al hecho de que en China habia tenido lugar el cambio dinéstico y, por lo
tanto, gobernaba una dinastia de origen extranjero que no habria adoptado tal practica, o
bien al hecho de que los castellanos la podrian haber ido aceptando

progresivamente”™*%%,

Como hemos visto con el cabello, cuando lleg6 la dinastia Qing al poder
también emitieron regulaciones en torno a los pies de las mujeres. Ko cita un edicto de
1636: “All Han people-be they oficial or commoner, male or female-their clothes and
adornments will have to conform to Manchu styles. Males are not allowed to fashion
wide collars and sleeves; females are not allowed to comb up their hair nor bind their

feet”423

Al igual que habia pasado con el cabello, los pies vendados eran una marca
cultural que separaba la “China nacional” de los territorios que no pertenecian a la etnia
han. Es cierto que para las mujeres de la alta sociedad los pies vendados eran
practicamente un requisito indispensable, pero las mas humildes también lo hacian.

Problemente el proceso de vendaje lo iniciarian antes que en las clases mas humildes en

“8 EBREY, P.: Cambridge Illustrated...op.cit., p. 160.
M9 «“Tenia que ver con el matrimonio; tenia que ver con el sexo; tenia que ver con el estatus; tenia que ver
con la belleza; tenia que ver con el deber”. Se suponia que los pies vendados eran parte de la vestimenta
de la mujer, embelleciéndolo. Funcionaba ademés como un signo de distincion social que permitia
alcanzar mas facilmente un matrimonio. JACKSON, B.: Splendid Slippers. A thousand years of an erotic
tradition, Berkeley, Ten Speed Press, 1997, p. 24.
*0 K0, D.: “The Body as Attire...op.cit., pp. 8-10.
;‘i BUSQUETS, A.: “Primeras miradas hacia...op.cit., p. 704.

Ibid.
%23 “Todas las personas Han- ya sean oficiales o plebeyos, hombres o mujeres- tendran que ajustar sus
ropas y adornos al estilo Manchd. A los varones no se les permite llevar collares ni mangas anchas; a las
mujeres no se les permite recoger su pelo ni vendar sus pies”. KO, D.: “The Body as Attire...op.cit. p. 16.
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las que esperarian méas y los vendarian menos ajustadamente y con distintas maneras

para asi prolongar su productividad***.

Le siguidé en 1638 otro edicto que instaba a las mujeres manchles a que no
imitaran ni las vestimentas ni lo pies vendados de las chinas o serian castigadas. Esto
descarta la primera posibilidad sugerida por Busquets para explicar la ausencia de los
pies vendados en los Tratados de Navarrete. Es mas, los zapatos que llevaban las
mujeres manchues con plataformas se han leido como un gesto de imitacion a los pies
vendados chinos. Si bien las mujeres manchues aparentemente mantenian sus sefias de
identidad este tipo de calzado seria una demostracion de la atraccion que provocaban los
pies vendados en el siglo XVII*®. El emperador Kangxi también intentd que las
mujeres no se vendaran los pies pero también tuvo que retractarse, como ocurrié en el
pasado y ocurriria de nuevo en el siguiente siglo. Solo llegado el siglo XIX, con la

incursion de las fuerzas extranjeras, esta costumbre fue perdiendo fuerza*?®.

Es curioso que Navarrete fuera sensible a la significacion que tenia para los
hombres el cabello pero no los pies vendados en las mujeres. La clave de esta costumbre
estaba en el ocultamiento, lo atractivo de ello era su apariencia externa para lo que se
utilizaban medias especiales, zapatos y calcetines perfumados, que nada tenia que ver
con lo que escondia. Probablemente esa naturaleza hacia que no se pudiera hablar de
ello publicamente por lo que es posible que el fraile no hubiese tenido acceso a la
informacidn relativa a las sucesivas prohibiciones. O quiza, su falta de contacto con el

mundo femenino lo llevo a obviar aquello sobre lo que no tendria méas que aportar.

Como hemos visto, las culturas de género modelaban la representacion de uno
mismo en la sociedad llegando a convertirse en un elemento de autorrepresentacion.
Pero ademas, eran un instrumento de autoridad y de poder utilizado conscientemente
para alcanzar el objetivo propuesto en un momento determinado en un lugar concreto: el

de la instauracion de una nueva dinastia en la China del siglo XVI1.

4 MANN, S.: “The education of Daughters...op.cit., p. 28.
5 K0, D.: “The Body as Attire...op.cit., p. 19.
28 |bid., p. 22.
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Conclusiones

En el presente trabajo hemos examinado la realidad cultural y social de China en
base a los tratados escritos por el dominico Domingo Fernandez de Navarrete.

Navarrete describe un Imperio vasto, rico y populoso en el que subyace una
preocupacion constante por el orden y el control de todos los pensamientos y acciones
humanas. Para hacer realidad ese deseo cobra total relevancia el concepto de autoridad
en su maxima expresion de primacia reconocida en la influencia. Y esta autoridad se
construye en el mundo chino en base a la edad, el género y las posibilidades

econdmicas.

En primer lugar las relaciones entre las personas aparecen condicionadas por el
respeto basico de los jovenes a los mayores en lo que es definido como piedad filial que
comporta un conjunto de ideas éticas de aplicacién practica en la vida diaria. Es exigida
tanto en el caso de hijos a padres, de hermanos menores a mayores como de inferiores
en la jerarquia social a superiores. En segundo lugar, la autoridad se asienta en la idea
de que las mujeres quedan subordinadas a los varones. Se trata de un sistema patriarcal
en el que el apellido se transmite por linea paterna, se veneran los antepasados de la
linea patrilineal, se busca un heredero varon para continuar la linea familiar y se
organiza el parentesco en torno a una descendencia patrilineal comin. Ese sistema
patriarcal estd intimamente relacionado con la cuestion econémica y el sistema de
propiedad. Esta es controlada por los cabeza de familia que son quienes legalmente
poseen los derechos sobre las propiedades y se encargan de su distribucion dentro de un
complejo familiar que se aleja de la idea de propiedad individual para dar paso a un

sistema de herencia igualitario entre los hijos varones.

Para mantener esa estructura de autoridad existen unos determinados
mecanismos que el fraile dominico sabe captar a la perfeccion. Por un lado un sistema
filoséfico-cosmologico de base confuciana que explica la estructura mental del sujeto
chino. Los conceptos del yin yang, el li, los cinco elementos o el trinomio cielo-tierra-
hombre son grandes categorias empleadas historicamente en el pensamiento chino que
condicionaban y condicionan la concepcién del mundo que tiene el chino que tan
diferente es del occidental. Aunque el fraile conscientemente pone todo el peso en la

explicacion del mundo de los letrados confucianos desdibujando las creencias populares
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que sabemos que existian en el dia a dia del comdn, es cierto que estos grandes

conceptos eran comunes para todos reflejandose en la accién cotidiana de las personas.

El otro gran mecanismo que ayudaba a sostener esas relaciones era la cultura. El
misionero dominico nos traslada los elementos culturales basicos que alimentaban el
mantenimiento del sistema. En primer lugar el rito, que se manifiesta en toda su
extension en las ceremonias de veneracion y sacrificio a los antepasados, y en la
celebracion del matrimonio. Si Navarrete tuviera que destacar uno de los rasgos mas
caracteristicos de la civilizacion china probablemente uno seria la civilidad, urbanidad,
cortesia...que es la forma exterior de una ritualidad estructural que se convierte en
convencion dotando a la sociedad de unas costumbres codificadas y unas normas
morales de conducta que permiten hablar de unidad dentro de la variacion. A ello
contribuye en segundo lugar la importancia de las obras clésicas del pensamiento chino.
Son unos pocos los que acceden a su estudio directo, pero sus valores y propuestas se

dejan sentir en toda la poblacion.

Estos elementos contribuyen ademas de a reforzar el sistema de autoridad, a
construir al individuo que se ve influenciado por esos principios que condicionan su
propia identidad. Todo estd determinado por la tradicion, tiene un significado y
responde a una necesaria armonia universal: desde la creacion de una tablilla para los

antepasados hasta la forma de recogerse el cabello.

Asi, la tradicion cultural crea no s6lo una autorrepresentacion sino también una
identidad comun colectiva que hace que podamos hablar de China y de los chinos como
una unidad sin obviar las variedades internas de una civilizacion que alberga en su seno
distintos climas, lenguas y costumbres de lugares geograficamente, histéricamente y
demogréaficamente distintos. La creacion de esa identidad permite entonces mantener el

orden del que hemos partido en un principio en lo que es un continuum.

Y esa estructura que condiciona al individuo en cuanto a él mismo y en cuanto a
los demas, es también utilizada como un instrumento de poder. La autoridad nace del
nucleo familiar, que es el espejo en que se refleja el propio Imperio, el cual utiliza esa
tradicion que busca la armonia social para mantener el orden y asentar una sociedad
jerarquica asumida. EI momento que vive Navarrete es especialmente paradigmatico de
esta idea. Con la llegada de la nueva dinastia Qing, de origen manchd por lo tanto

extranjera, esta idea de orden que subyace en toda la sociedad es utilizada para asentar
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su hegemonia politica, convirtiendo el neoconfucianismo en la base ideoldgica que
ayuddé a los nuevos dirigentes a asentarse. Y, como ocurre con las peculiaridades
internas de China, es compatible asumir esa tradicion china con el mantenimiento de la

identidad propiamente manchd.

Partiendo de las percepciones de Navarrete sobre la I6gica de la estructura
imperial —en armonia con concepciones naturalistas y espiritualistas de raiz confuciana-
como timon para vertebrar el caos, se propicia un recorrido casi circular desde la
estructura familiar en torno a los pater familias de linaje patrilineal hasta la tensién entre
géneros y los valores a éstos asociados como elementos de construccion del poder y la
autoridad, algo que articulaba todas las esferas de la vida, incluyendo las creencias y las

relaciones entre vivos y difuntos y, por supuesto, entre gobernantes y gobernados.

Aunque Navarrete se inspire de sus lecturas y formacion escolastica europea eso
no le impidid percibir elementos de diversidad sustanciales a la articulacion del poder
dentro de una maquinaria tan vasta y compleja como era el imperio chino a fines del
siglo XVII dentro del que la piedad-paterno-filial o de otro género, pero también
asimétrica, era un elemento de cohesion y un argumento de autoridad. De ahi la gran
relevancia que le dio a la educacién, que lo es, al fin, social y politica, como una
ocupacion de toda la vida, e, igualmente a la disciplina, el castigo, la represion y su

proyeccion instructiva en el seno de la sociedad china.

Esta es la imagen que presenta Domingo Fernandez de Navarrete de la China del
siglo XVII. Es una vision condicionada especialmente por su posicién en la querella de
los ritos chinos. Sin embargo, siendo conscientes de sus omisiones, su elecciéon de
fuentes y sus intencionalidades manifiestas y ocultas, se acerca en gran medida a la
compleja realidad china en la que los factores politicos, econdémicos, culturales y
filosoficos se interrelacionan constantemente para configurar una realidad histérica. Es
una impronta que permanece, como muestra de forma sintética y plenamente conceptual

la obra de LU Shoukun (1919-1975) que aparece como portada.

La metéfora visual del grueso trazo de tinta china, negro, horizontal y potente
simboliza esa tierra, China, que hunde sus raices en la noche de los tiempos. Sobre ella
camind Navarrete y pudo percibir como es tutelada por la tradicion y la cultura que
permite alimentar la idea de orden reflejada en los trazos limpios y diafanos. Por ello,

sobre el negro intenso sobrevuela una mariposa roja, simbolo comdnmente reconocido
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en Oriente que representa esa tradicion que gestaron los antepasados que se convirtio en
nexo entre pasado y presente, vivos y muertos latiendo en la vida cotidiana china de la
que fue testigo Navarrete. El pintor nos retrotrae a ese magico aleteo, que si bien leve en
su percepcion, llena todo el espacio, concentra la mirada y se irradia sobre la base
azabache. Es una imagen que subyuga por lo simple y plena que es. Su refuerzo, por si
fuera menester, estd en la caligrafia, referencia a los clasicos. Es en sintesis la

representacion de la gran complejidad de una realidad que por ahora, se funde en negro.
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Anexos

Gobierno de las provincias segun recoge la cronica de F. Navarrete refrendado

por M. Loewe*?’.

(Imperio Qing)

El Gran Secretariado

Formado por nimero variado de Grandes Secretarios que ayudan al Emperador en la direccion
de los consejos.

Seis Consejos

Encargados de los nombramientos, honores, anotacion de
servicios y valoracion de funcionarios.

Li Pu/ Consejo de
Nombramientos civiles.

Incluia varias ramas segun las provincias. Cuida de las rentas
del Imperio, del fisco y de los gastos. A este Tribunal
estaban inmediatamente subordinados los Tesoreros
Reales de las Metrépolis.

Hu Pu/ Consejo de Rentas
o Finanzas

Ocupaban de ceremonias, sacrificios, recepcion de
visitantes. Estd subordinado al Tribunal de la
Mathematica.

Li Pu/ Consejo de Ritos

Encargados de nombramientos, revisién de operaciones y
abastecimiento militar.

Ping Pu/Consejo de Guerra

Hing  Pu/Consejo  de
Castigos

Un organismo por provincia.

Planes de construccion, reclutamiento mano de obra,
comunicaciones, pesas y medidas.

Kung Pu/Consejo de Obras

Gabinete de censura

Con censores jefes manejaban la correspondencia y los asuntos administrativos.

Tribunales menores

Consejo de Estado/Camara
Imperial

Formado por numero variado de viejos del Imperio,
Maestros y Consejeros que ayudan al Emperador en la
direccion de los consejos.

Han Lin.

Compuesto por Doctores del Colegio Imperial, escogidos por

el Emperador. Ayudan al gobierno resolviendo cosas que les
remite el Emperador.

Para enviar a las provincias. Se les asignaba un sello para el
brazo derecho con los rayos del cielo grabados.

Ta Cha luen/ de los
Visitadores.

Tai Li Zu/Tribunal de
Castigo.

Ocupa de los castigos proporcionados a la culpa.

2T En cursiva se recoge el nombre en chino aportado por Ferndndez Navarrete. Tanto el nimero de
organos como las funciones que sefiala Navarrete en sus Tratados se corresponde con lo establecido por
M. Loewe que era la situacion real. En rojo se sefiala los 6rganos que existirian pero a los que Navarrete
no hace referencia. Segun bien sefiala el propio misionero con la llegada de los tartaros se duplicaron los
consejos y consejeros de tal modo que existian los chinos por un lado y los manchues por otro.
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San Fa Zu

Comprueba si el castigo sefialado por el Consejo del
Crimen, es justo, y conforme a las leyes, dado este por
justo, no hay apelacion ni recurso alguno.

Tung Ching Zu

Registra los memoriales, que se han de presentar al
Emperador, si juzgan convenir presentarle, los pasan, sino
los rasgan.

Ko Tao

Corregir, amonestar a los mandarines. Y ademas pueden
amonestar al propio Emperador si falta a sus
obligaciones.

Fuente: FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados historicos, politicos y
morales de la monarquia China. Descripcion breve de aquel imperio y exemplos raros de
emperadores y magitrados del, con narracion difusa de varios sucesos y cosas singulares de otros
reynos y diferentes navegaciones, Madrid, Imprenta Real, 1676, Trat. I, ff. 19-20; LOEWE, M.: La
China imperial. Fundamento histérico de la Edad Moderna, Madrid, Revista de Occidente, 1969, pp.

183-184.
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Gobierno de las provincias segun recoge la cronica de F.Navarrete

(Imperios Qing)

Cargo Caracteristicas
“Padres de las provincias
Virrey segun Navarrete”. Principal
magistrado de la provincia.
Vive en la ciudad
Gobernador Metropolitana. Todos excepto
el virrey le muestran respeto
hincando la rodilla.
Corregidor Reside en cada ciudad donde

no haya virrey ni gobernador.
“Padre de la ciudad”.

Presidente del
Consejo de Hacienda

Bajo su cargo estan los
alguaciles dedicados al cobro
de las rentas reales en cada
provincia.

Capitan General

Capitan general de toda la
gente de guerra que hay en la
provincia.

Presidente Justicia

Determina todos los pleitos y

Todos poseen CONSEJO de 10
oidores para despachar los
negocios.

= Audiencias en su
propia casa.

= Al lado derecho
del Presidente los de

mas preeminencia
seflalada con
vestimentas con

distintivos y colores
diferentes.

= Ropas con armas
del Rey bordadas en

civil y criminal negocios _Que le Ileg_an_ de . I?’;%ientes, corteses,
todos los jueces de provincia. de gran virtud.
Proveedor general y Prevenir navios, bastimentos y = No tienen tiempos
Presiente del Consejo de municipios para las armadas ni horas sefialadas ni
Guerra de mar y ejércitos de tierra y para salir ni para
para las guarniciones entrar.  Virreyes vy
ordinarias de las ciudades y Gobernadores suelen
fronteras. Encargado  de hacer audiencia 3 0 4
examinar a los extranjeros. veces cada luna.
Visitador Investiga secretamente y deshace agravios de todos los cargos

aqui referidos. Premia a beneméritos y castiga a culpables. No hay

apelaciones.

Ministros de Justicia:

- Alférez mayor.

- Segundo Tesorero.
- Sello Real.

- Alcalde Mayor de la
ciudad.

Quejas frecuentes del comdn por trato tiranico.

Alcaldes de Corte

Hacen audiencia todas las semanas en su casa donde oyen a todos
los que les van a pedir justicia. Cada alcalde tiene bajo su mando a
10/12 alguaciles dentro de los cuales se destaca el alguacil mayor.

Alcaldes ordinarios de la
ciudad.

Repartidos por barrios, que cada uno contiene 1000 vecinos. Su
casa debe estar en otro barrio. Encargado de ronda diaria nocturna.
Unicos con apelacion. Por debajo de ellos se encuentran los
llamados “cabezas grandes (a cargo cien casas) y cabezas inferiores
0 del barrio (cuidan diez casas) Examinar quien es, oficio y donde se

queda, dan cuenta al corregidor.
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Provision de bastimentos y poner precios en ellos.

Prende y castiga a ociosos y vagabundos.

IAlcaide de la carcel

Fuente: FERNANDEZ DE NAVARRETE, Fray Domingo: Tratados historicos, politicos y
morales de la monarquia China. Descripcion breve de aquel imperio y exemplos raros de
emperadores y magitrados del, con narracion difusa de varios sucesos y cosas singulares de otros
reynos y diferentes navegaciones, Madrid, Imprenta Real, 1676, Trat. 11, ff. 62-69.
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Cronologia

Biografia Navarrete

Historia y civilizacion

1646 Salida de Espafia (Valladolid).

1648 Llegada a Manila.

1657 Salida hacia mision en China.

1664 Edicto de persecucion por el Caso del
Calendario, son enviados a la Corte.
8 julio 1665 Llegada a Pekin

1666 Reclusién en Canton

Dic. 1667-enero 1668 Conferencia de Cant6n
y reclusion en Cantén.

1669 Salida de China a Macao

1673 Salida hacia Roma.

1676 Publicacién Tratados politicos, ethicos y
religiosos de la Monarchia China en Madrid.

1644 Emperador de los Ming se suicida.
Entrada emperador manchu Shunzhi en Pekin.
Zhang Xianzhong invade Sichuan.

1645 Imposicion de la trenza y el traje
manchu a los chinos y creacion de enclaves en
China del Norte.

1646 Cddigo legal Qing y ocupacion de los
manchues de Zhejian, Fujian y Sichuan.

1647 Toma de Cantdn por los manchues y
primer examen trienal metropolitano.

1649-1662 Actividades de pirateria de Zheng
Chengong en las costas del Fujian y Taiwan.

1656 Reapertura de los examenes oficiales en
el norte de China

1661 Subida al trono del emperador Kangxi.
Desembarco de Coxinga en Tiwan expulsando
a los holandeses. Cese de la resistencia Ming
en la China continental.

1662 Ordenacion de los Qing de evacuacion
de todas las zonas costeras.

1664 Muerte de Felipe IV.

1665 Amnistia a todos los presos de la nacion
excepto grandes crimenes.

1669 Decreto de prohibicién de misiones.
1670 Publicacion de las 16 Maximas Morales
de Kangxi.

1671 Se levanta el destierro de los misioneros
reunidos en Cantdn pero se prohibe entrada de
misioneros.

1673 Rebelion de Wu Sangui contra los Qing
y secesion de las provincias del sur.
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Cosmologia china segun N. Longobardo
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Ortografia pinyin

bagua

Ban Zhao

bazi

Béijing

bianzi

cai

chanzu
Chéngzhiilixué
Chiingit Shidai
Da Ming

Da Qing lu li, Gran Cadigo Legal Qing

Da Xue

dé

diYu
Dud’érgtin
Ershisixiad
Fujian

Fu shéng
Guanyin
gué

Guo Jujing
Han Chao
Han Fé&i
Huashéng
han

Hanén

I Ching, yi jing

jia

Jin

jinshi

Jurén
Kangxi
Kong Fuzi
I

lidng

Liji

Lin shéng
Lan Yu
mei

Meng Zi

Tabla de transcripciones

Caracteres chinos
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Ming Chéo
ming feén
Mingxin baojian
Nijie

po

Pusong ling

qi

Qing

Qing Chdo, dinastia
rijia

Sheng yu
shéngyuan
Shunzhi

Shi Jing

Si shi

Stizhou

Song Chéo
Wang Yangming
weén

Wi jing

xia0

Xiao Jing

xiucai

Xanzi

Yang Guangxian
Yuan Chao

yi jing

Yinyang
Zgngshéng

Zeng Zi
Zhanguo Shidai, Reinos Combatientes
Zhong Yong
Zhuangzi

Zhou Chao

Zhi X1

BAER
BAZY
BB i
i
B2
B
R
&
L

=A
B

£5
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