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Resumen: En el presente articulo se analizard una vertiente del comple-
jo fenémeno de la construcciéon de la memoria hagiografica del eremita
san Millan en la Edad Media.! Entre los siglos XI y XII se puso en marcha
en el monasterio homénimo un proceso de creaciéon de una “familia
espiritual” del santo. En esta época, la comunidad de la Cogolla se hizo
con las reliquias de personajes prestigiosos relacionados en vida con
su santo titular, particularmente su maestro y principales discipulos. El
eremita quedaba asi dotado de aliados espirituales que contribuirian a
acrecentar la devocion de los fieles y el prestigio del cenobio.

Palabras clave: San Milldn, familia espiritual, reliquias, Braulio de Zara-
goza, arca de marfil, san Felices, discipulos.

Abstract: The aim of this article is to analyse one of the aspects that
constitute the complex phenomenon of the construction of the hagio-
graphical memory, particularly in the case of St. Millin de la Cogolla.
Between the 11" and 12% centuries, the community of monks created
their main saint’s “spiritual family”, thanks to the acquisition of relics
belonging to a series of holy people that were related, in life, to St. Mi-
llan. By achieving this, the hermit was fitted with spiritual allies that
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succeeded in increasing the faithful’s devotion as well as the monastery’s
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1. Introduccion

Situado en el limite occidental de la actual Comunidad de La Rio-
ja, el monasterio de San Millan de la Cogolla,® cuya advocacion se de-
dica al eremita riojano que vivi6 entre los siglos V y VI, fue uno de los
mas prestigiosos, dindmicos y poderosos de la Edad Media peninsular.
Fundado en el segundo cuarto del siglo X por la regente navarra Toda,?
su cardcter fronterizo entre dos entidades politicas como el reino de
Navarra y el condado de Castilla marc6, en muy buena medida, su
devenir socioeconémico entre los siglos X y XIII. Para lograr desenvol-
verse en un territorio en constante disputa entre dos poderes regios,
la comunidad de monjes puso en marcha toda una serie de estrategias
destinadas a hacer valer sus derechos y pretensiones, entre las que
destaca la exaltacion del recuerdo y fama de su santo titular mediante
la construccién de una sobresaliente memoria hagiografica durante
esos siglos medievales.

Son varias las investigaciones dedicadas a la construccion de la
memoria en el monasterio emilianense.? De la misma manera, se han
escrito muchas paginas sobre las reliquias y el fenémeno acumulador

2 Para referirme al santo titular del cenobio, lo haré indistintamente como Millin o Emi-
liano.

Es la cronologia manejada por practicamente todos los especialistas en el tema. Ademas,
las figuras del rey Gareia Sanchez I (925-970) y de su madre Toda son las primeras que
aparecen en el Becerro Galicano, el mas importante cartulario del monasterio, en re-
lacion con el monasterio de San Milldn. Si bien la mayoria de documentos referentes a
estos monarcas son falsificaciones de siglos posteriores, no hay razones que hagan dudar
de una fundacion regia en el siglo X. Véase José Angel Garcia de Cortazar, El dominio del
monasterio de San Mildn de la Cogolla en los siglos X a XII. Introduccion a la historia
rural de la Castilla altomedieval (Salamanca: Universidad de Salamanca, 1968), 24-25.
Por su importancia, citamos aqui los ejemplos siguientes: José Angel Garcia de Cortazar,
“La construccion de la memoria histérica en el monasterio de San Milldn de la Cogolla
(1090-1240)”, en Estudios de Historia Medieval de La Rioja, coord. José Angel Garcia
de Cortédzar (Logrofio: Universidad de La Rioja, 2009); Francisco Garceia Turza, “San Mi-
llan de la Cogolla, entre la historia y el mito: la elaboracién de una memoria histérica”,
en Mundos medievales: espacios, sociedades y poder: homenaje al profesor José Angel
Garcia de Cortdsar y Ruig de Aguirre, eds. Arizaga Bolumburu, B.; Marifno Veiras, D.; et
al. (Santander: Publican Ediciones, 2012); y David Peterson, “Reescribiendo el pasado.
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de las mismas en el occidente medieval desde un punto de vista cultural
y socioeconémico, entre otros.® Sin embargo, el interés por dicho fené-
meno y su relaciéon con la construccién memorial no ha recibido tanta
atencién en una de sus vertientes: la creacion de lo que podria denomi-
narse “familias espirituales” en torno a los santos titulares de iglesias y
monasterios. Con este término hago referencia a la reunién de restos
sagrados de personajes que guardaron algtn tipo de relacion, tanto de
parentesco como artificial, con estos titulares y cuya memoria fue pos-
teriormente aprovechada por cada comunidad en cuestién. Se trata de
un fenémeno inusual en la Edad Media peninsular, que tinicamente se
hizo presente con verdadera fuerza en el monasterio de San Milldn de
la Cogolla. Por ello, considero que su anadlisis puede ser notablemente
interesante para la investigacion relacionada con la construccién de la
memoria institucional de los monasterios medievales hispanos.

En este sentido, el principal objetivo de este articulo serd poner
de relieve la elaboracién, por parte del monasterio de San Milldn, de
una verdadera familia espiritual constituida por el propio eremita, su
maestro Felices de Bilibio y algunos de sus primeros y principales dis-
cipulos. Gracias a ello, se lograra una mejor comprension de la evolu-
cion en la identidad sagrada de la figura histérica del abad san Milldn,
dotado de aliados espirituales con un culto propio y que, a su vez,
potenciaron el del propio eremita. De la misma manera, trataré de
identificar los resultados de esta estrategia seguida por la comunidad,
plasmados principalmente pero no exclusivamente en la documenta-
cion del cenobio. De esta forma, podran extraerse conclusiones acerca
de su eficacia y de la devocion suscitada por aquellos personajes en la
sociedad de su tiempo.

Para satisfacer los objetivos propuestos, he recurrido a un amplio
elenco de fuentes de diversa tipologia: documentales, literarias e ico-
nogrificas, entre otras. Ademas, he puesto en relacién todas aquellas
expresiones relacionadas con la construccién de una familia espiritual
en el monasterio, entendiendo que existe una coherencia clara entre
el discurso escrito y el iconogrifico, y que solo mediante un anélisis
de conjunto puede aspirarse a lograr una comprensién acertada del
fenémeno. También es fundamental fijar adecuadamente el contexto

El Becerro Galicano como reconstruccion de la historia institucional de San Millan de la
Cogolla”, Hispania, Revista Espaniola de Historia, 69 (2009).

Entre las aportaciones mas notables, sefialamos aqui: Angeles Gareia de la Borbolla, “La
materialidad eterna de los santos. Sepulcros, reliquias y peregrinaciones en la hagiogra-
fia castellano-leonesa (siglo XIII)”, Medievalismo, 11 (2001); Noemi Alvarez da Silva,
“Narracién hagiografica y culto a las reliquias: el arca de San Milldn de la Cogolla”, en
Narraciones visuales en el arte romanico: figuras, mensajes y soportes, coord. Pedro
Luis Huerta Huerta (Aguilar de Campoo: Fundacién Santa Maria la Real del Patrimonio
Histérico, 2017); y Anne Wagner, “Reliques et mémoire”, en La mémoire & l oeuvre,
coord. Caroline Cazanave (Besangon: Presses universitaires de Franche-Comté, 2014).

o
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de produccién de cada fuente para darles sentido tanto por separado
como en su conjunto. De entre los testimonios estudiados, destaco
aqui los siguientes: primero, la vita que del santo de la Cogolla escribio
el obispo Braulio de Zaragoza (631-651), donde son mencionados por
vez primera todos y cada uno de los personajes tratados.® Segundo,
diversos documentos administrativos elaborados en el monasterio y
contenidos, en su mayoria, en el famoso Becerro Galicano, algunos de
los cuales constituyen falsificaciones que precisamente por este cardc-
ter son interesantes para este articulo.” En tercer lugar, otros testimo-
nios literarios como la Translatio corporis Sancti Felicis, que narra la
traslacién del cuerpo del maestro de Emiliano al cenobio;® e incluso
algunos muy posteriores a los hechos analizados, pero interesantes
por los datos que aportan. ° Por tltimo, fuentes iconograficas, particu-
larmente la famosa arca de los marfiles San Milldn, relicario del siglo
XI que contiene los restos del santo titular del monasterio.?

2. Los santos del monasterio de la Cogolla
2.1. La memoria del eremita Milldn y el culto a sus reliquias

Cerca es de Cogolla de parte de orient, dos leguas sobre Ndgera, al pie de
Sant Lorent, el barrio de Verceo, Madriz li yaz present, y nacié sant Millan,
esto sin falliment.!

De esta forma escueta narraba el poeta riojano Gonzalo de Berceo

(1198-1264) el nacimiento de san Millan, en una obra que vio la luz en
®  Braulio de Zaragoza, Vita Sancti Emiliani. Todas las referencias a esta obra hagiografica
se han extraido de Paloma Ortiz Garcia, “San Braulio, la Vida de San Millan y la Hispania
visigoda del siglo VII”, Hispania Sacra, 45 (1993).

Por ejemplo, el primer documento del Becerro Galicano en el que se registra una do-
nacién dirigida ad atrium |...] Felicis et Emiliani, fechado en 1086. Becerro Galicano
Digital [doc. 481] (www.ehu.eus/galicano/id481 - consultado 30/10/2021).

Grimoaldo, Translatio corporis Sancti Felicis (Cédice 10 de la Real Academia de la
Historia, siglo XII), f. 91v-95v. Edicién digital recuperada de https://bvpb.mcu.es/es/con-
sulta/registro.do?id=409825 (consultado 30/10/2021).

Me refiero a compendios elaborados por eclesidsticos como, por ejemplo, Prudencio de
Sandoval, Primera parte de las fundaciones de los monesterios del glorioso padre san
Benito... (Madrid: Imprenta de Luis Sanchez, 1601); y Mateo de Anguiano, Compendio
historial de la provincia de La Rioja, de sus santos y milagrosos santuarios (Madrid:
Imprenta de Juan Gareia Infanzén, 1704).

Descrita y analizada en su conjunto, entre otros, por Julie Harris, “Culto y narrativa
en los marfiles de San Millan de la Cogolla”, Boletin del Museo Arqueoldgico Nacional,
9 (1991); o Isidro Bango Torviso, Emiliano, un santo de la Espana visigoda y el arca
romdnica de sus reliquias (Logrofo: Fundaciéon San Millan de la Cogolla, 2007).
Edicién de la Vida de San Milldn escrita por Gonzalo de Berceo, recogida en Brian Dut-
ton, La “Vida de San Millan” de Gongalo de Berceo (Londres: Tamesis Books Limited,
1967), 85.

N

1C
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el segundo cuarto del siglo XIII. Aunque no aporta fechas concretas,
se acepta que el pastor berceino nacié en 473. Desde nifio se dedico
al pastoreo, hasta que alcanzada cierta edad, tuvo un primer contacto
con Dios mediante un suefo:

Por obra divina se apoder6 de él un suefio profundo; y mediante este artificio
le ofrecié su misién el Creador [...]. Al despertarse, se pone a pensar en la
vida celestial y, abandonando los campos, se dirige a lugares de soledad.!?

En esta primera etapa de su conversion, se puso bajo la tutela espi-
ritual de san Felices, que habitaba una zona denominada Bilibio, y tras
permanecer un tiempo con él, volvié al yermo en el que habia pasado
sus primeros afios como eremita. Poco después, un obispo de Tarazona
de nombre Didimo llamé al santo para que ejerciera como clérigo en
Berceo, situacién que no fue del agrado de Millan que, sin embargo,
hubo de obedecer. Durante el tiempo al servicio de Didimo, se granjed
la enemistad de otros eclesidsticos debido a su excelsa caridad, lo que
desembocaria en la expulsion de la comunidad y su retorno a los montes
Distercios. Alli pasaria el resto de sus dias realizando la mayoria de los
milagros que Braulio le atribuye en su Vita y atrayendo a multitud de
discipulos, hasta que fallecié con mds de un centenar de afios en 574:

Cuando se aproximaba la hora de su muerte hizo venir al santisimo presbi-
tero Aselo con el que hacia vida comtin, en cuya presencia aquella alma fe-
licisima, liberada del cuerpo, fue devuelta al cielo. Entonces, a instancias de
este beatisimo varén, su cuerpo fue transportado con gran acompafiamiento
de religiosos y depositado en su oratorio, en donde atin permanece.

Este relato brauliano de la muerte del santo me permite enlazar
con los dos apartados principales de este articulo: en primer lugar,
la veneracion de las reliquias del eremita; y en segundo, el culto a
sus discipulos. Observemos como el obispo de Zaragoza comenta que,
muerto Emiliano, su cuerpo fue llevado a la cueva-oratorio donde rea-
liz6 la mayoria de milagros en vida, donde atin permanecia en el siglo
VII. Este autor también relata que este traslado fue promovido por uno
de los personajes mads cercanos al santo, el presbitero Aselo.!* Se trata
del discipulo mds famoso de los que vivieron con Milldn, no solo por
su cercania al maestro, sino también porque su recuerdo fue el mas
explotado por los monjes en los siglos posteriores.

12 Ortiz Gareia, “San Braulio”, 477-478.

13 Ibid., p. 485.

4 Gonzalo de Berceo se refiere a él como Aselmus . En Dutton, La “Vida de San Millan”,
130.
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Me centraré, por el momento, en los sucesivos traslados de los
restos sagrados de Emiliano, ambos ocurridos en el siglo XI. El prime-
ro de ellos tuvo lugar en 1030, segin una translatio redactada entre
1225 y 1230 por un monje emilianense llamado Fernandus. Este se
habria servido de documentos apdécrifos para elaborar un relato venta-
joso para las aspiraciones del monasterio, segiin Garcia de Cortazar e
Isabel Ilzarbe.’> A finales del siglo X el monasterio poseia una capaci-
dad econdémica suficiente como para permitirse la edificacion de una
iglesia que sustituyera a la primitiva cueva-oratorio venerada por la
comunidad de fieles, lo cual se plasmoé en el nacimiento del monaste-
rio de San Millan de Suso. Este nuevo emplazamiento se convertiria en
el nuevo lugar de reposo de los restos de Emiliano tras el traslado de
1030 relatado por Fernandus. Se trataba no solo de un lugar mas acce-
sible a los fieles que peregrinasen a venerar sus reliquias, sino también
un espacio mucho mas adecuado a la realidad econémica y social del
dominio mondstico, que habia experimentado un crecimiento extraor-
dinario en esos afos.!°

La Translatio del monje Fernandus recoge otro episodio de despla-
zamiento de los restos del santo que habria tenido lugar en 1053. Segtin
el autor, el destino final de las reliquias fue un emplazamiento sobre el
que afios después se construiria la iglesia de San Millan de Yuso con mo-
tivo del suceso. Sin embargo, se supone que se traté de una decisién no
meditada por los monjes, sino atribuida a la intervencién divina. El res-
ponsable de esta nueva translatio, el rey Gareia Sanchez 111 de Pamplo-
na (1035-1054), habia pretendido llevarse los restos al recién fundado
monasterio de Santa Maria la Real de Néjera, “quam cum multipliciter
perornaret ad maiorem adhuc decoris titulum corpora sanctorum”.'?
Sin embargo, al descender del valle donde se encontraba San Millan de
Suso, “subito arca quasi saxum immobile stetit et a_ferentibus moveri
non potuit”.'® Al entender esto como un milagro, el monarca desisti6
en su empefio y ordend la construccién de una nueva iglesia en el lugar
preciso donde las carretas se habian detenido, la cual se consagraria en
1067 y se conoceria como San Millan de Yuso.

La materializacién de la etapa de apogeo socioeconémico del do-
minio mondstico y del prestigio de las reliquias que en él se venera-

Véase Gareia de Cortdzar, “La construccion”, 472; e Isabel Ilzarbe Lépez, “Leyenda,
historia y memoria en el monasterio de San Millan de la Cogolla (siglo XIII): la Traslatio
Sancti Emiliani”, Studia Monastica 60 (2018): 94-97.

16 Garceia de Cortazar, El dominio, 129-132.

A la cual quiso dotar de multitud de restos de santos. Traduccién libre. Fragmento de la
Translatio Sancti Emiliani del monje Fernandus extraido de Ilzarbe Lépez, “Leyenda”,
84. Es un fragmento que sirve, a su vez, para resaltar la importancia del fenémeno de
acumulacion de reliquias en el occidente medieval.

De repente, [las carretas que transportaban] el arca se volvieron inméviles, y no hubo
forma de moverlas. Traduccién libre. Ibid.
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ban también se evidencia en la elaboracién de un arca-relicario co-
misionada por Sancho IV de Navarra (1054-1076) y el abad Blas. Fue
concebida como contenedor definitivo de los restos de san Milldn en
sustituciéon de un arca primitiva encargada por Sancho III “el Mayor”
(1004-1035) con motivo del primer traslado. En palabras de Noemi
Alvarez da Silva, la nueva arca fue concebida como “un proyecto uni-
tario en el que oro y marfil se sintetizarian creando un conjunto sun-
tuoso acorde con la categoria de las reliquias que debia conservar”.?
La pieza que hoy se observa mantiene las placas de marfil originales en
las que los artesanos plasmaron diversas escenas de la vida de san Mi-
lldn, siguiendo el relato hagiogréfico del obispo Braulio e identifican-
dolas con los titulos de los capitulos de su obra. Naturalmente, en este
ciclo iconogrifico las acciones taumatirgicas del eremita son las que
mayor representaciéon tienen sobre otros episodios de su vida, pero
hay otros elementos interesantes. Por ejemplo, hay placas en las que
san Milldn aparece orando en un edificio que, aunque se sabe que re-
presenta la cueva-oratorio donde vivia, contiene elementos arquitec-
ténicos anacrénicos que remiten al arte roménico (ver anexos, figura
1). Mas llamativa atin es una escena en la que dos ciegos recuperan la
vista al acercarse al relicario del santo, que se reconoce como el arca
de marfil, ejemplificando un claro anacronismo (anexos, figura 2). El
relicario del siglo XI, por tanto, no solo era una forma de conmemorar
la vida del santo patrén. En palabras de Julie Harris, es también una
muestra de su “programa decorativo autoconsciente y el deseo de sus
creadores de afirmar la situacién del monasterio en aquel entonces”.?’

Si alguna deduccidn se puede realizar del analisis iconografico de
esta pieza es que Emiliano casi nunca esta solo. El santo no solo se
encuentra en compailia de aquellas personas a las que curaba, sino
también de otras que, en su conjunto, forman la comunidad que vive
junto a él. Por ejemplo, en una de las placas se representa a san Mi-
ll4n instruido por Felices de Bilibio. Asimismo, en uno de los frontales
estrechos del arca existia una representacién (la placa original se en-
cuentra actualmente en Boston) de la muerte del eremita, llorado por
dos personajes, uno de los cuales es identificado como Aselo. Se trata
de un presbitero miembro de la primitiva comunidad al que Braulio
sitia muy cercano a san Milldn, siendo el encargado de asistirle en el
momento de su muerte, como se vio en el fragmento de la Vita citado
anteriormente. Hay otra placa de cardcter mas alegérico en la que el
eremita aparece en majestad rodeado del propio Aselo y de otros dos
personajes que le asisten, y que los eborarios identificaron como los
santos Geroncio y Sofronio (anexos, figura 1). Estos personajes eran

19 Alvarez da Silva, “Narracién”, 143.

20 Harris, “Culto”, 80-81.
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dos miembros de la comunidad que atin vivian cuando Braulio comen-
z6 la redaccién de la Vita y que le prestaron su testimonio oral:

En tiempos, de piadosa memoria, de mi sefior y hermano mayor nuestro e
instructor en la vida y la doctrina santas, el obispo Juan [...], estuve inten-
tando dar forma con mi pluma [...], de acuerdo con la fiabilidad de noticias
que no puse en duda, pues habian sido recogidas de los testimonios del vene-
rable abad Citonato, los presbiteros Sofronio y Geroncio y la religiosa mujer
Potamia [...] a la vida del beato presbitero Milldn...*

La comunidad del siglo XI, conocedora de esta realidad, quiso ex-
plotar el recuerdo de estos personajes ligados a su santo titular, tras-
ladando la simple mencién que de ellos hizo Braulio al arca de los
marfiles, una de las piezas materiales mds valiosas e importantes del
cenobio. Discurso escrito e iconografico se unian, una vez mads, para
beneficio de unos monjes que se habrian planteado un claro objetivo:
dotar a su santo titular de aliados espirituales que contribuyeran a au-
mentar su capacidad taumatirgica y, consecuentemente, la devocion
de los fieles, favoreciendo asi un crecimiento econémico y social que
deberia reflejarse en la documentacién mondstica. Al andlisis de este
aspecto dedicaremos las paginas siguientes.

2.2. El maestro vy los discipulos

Le habia llegado la noticia de que habia un cierto eremita de nombre Felices,
varén santisimo, al que por sus méritos podia ofrecerse como discipulo, y
que moraba en el castillo de Bilibio.??

Poco se sabe de la vida de Felices aparte de que habit6é hasta su
muerte un lugar denominado castrum Bilibium identificado con un
promontorio que domina las llamadas “Conchas de Haro”, un estre-
chamiento del rio Ebro al entrar en La Rioja, y que pertenece al tér-
mino municipal de Haro. Alli también pasé Millan parte de su vida en
calidad de discipulo, pocos aiios después de su conversion, como narra
Braulio. La escasez de datos acerca de su vida quizds apunte a que
murié poco después de haber instruido a san Milldn, aunque ello no
es mas que una hipétesis. Podria también plantearse la posibilidad de
que el silencio de las fuentes respecto a este personaje se deba a que
su fama le sobrevino posteriormente, cuando se le empez6 a relacionar
con san Millan. Sin embargo, la realidad es que si el eremita acudié a
él para que le instruyera, debia gozar de cierto prestigio propio. A ello

2l Ortiz Gareia, “San Braulio”, 474.
2 Ihid., 478.
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habria que sumar la existencia de iglesias consagradas a este santo an-
tes de 1090, fecha en que sus restos fueron supuestamente trasladados
a San Millan, como el ejemplo de San Felices de Oca, a medio camino
entre Burgos y Santo Domingo de la Calzada; o el de San Felices de
Abalos, al norte de La Rioja, en la frontera con Alava.?® En cualquier
caso, parece ser que tras marcharse Emiliano de Bilibio, no volvieron a
verse, pues el silencio de Braulio respecto al maestro es total, y Berceo
solo menciona que “Nunqua mds non leemos nin podemos trobar ge
se juntassen ambos vivos en un logar”.?*

Con respecto a la némina de discipulos que Braulio menciona en
su Vita (Sofronio, Geroncio, Citonato, Aselo y Potamia), puede decirse
ain menos. No se sabe nada de sus vidas ni de la fecha de su muer-
te, ni siquiera si habitaron el cenobio primitivo durante toda su vida.
La tnica fuente escrita contempordnea en la que aparecen es la Vita,
ejerciendo el rol de informadores del obispo cesaraugustano, que les
atribuye un cierto prestigio reconocido en su época:

Nos hicieron fiel relacién de lo que ellos mismos vieron venerables sacerdo-
tes de las iglesias de Cristo: Citonato, de vida santa y purisima, Sofronio y
Geroncio, presbiteros en los que la Iglesia tiene una confianza enorme. Se
afiade a estos testigos probadisimos el testimonio de la religiosisima Pota-
mia, de santa memoria, que ennoblecié su noble nacimiento con el atin mds
noble transcurso de su vida.?®

Creo, sin embargo, que se trata mas de un recurso literario em-
pleado por el autor para dotar de mayor credibilidad y prestigio a su
propia obra, que de un reconocimiento expreso de la fama de unos
personajes que, al contrario que san Felices, son dificilmente rastrea-
bles en la Edad Media peninsular. En cualquier caso, el obispo si aporta
un dato de mayor fiabilidad, y es que solicita a su hermano Fronimia-
no, miembro de la comunidad emilianense y al que dirige la obra, que
la publique. Antes de ello, le pide lo siguiente:

Quiero ademds que, puesto que el presbitero Citonato, santisimo varén, y
Geroncio atin viven, que antes ellos mismos lo revisen y, una vez ventilada
su discusion, si no me fallé la comprensiéon de los nombres y las cosas, se
tengan por confirmados.?

Se menciona por primera vez en el Becerro Galicano en un documento fechado en
1086. Becerro Galicano Digital [doc. 600] (www.ehu.eus/galicano/id600 - consultado
13/12/2021).

4 Dutton, La “Vida de San Millan”, 89.

Ortiz Garcia, “San Braulio”, 477.

o Ibid., 474-475.
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Este fragmento permite deducir que en el momento de publica-
cioén de la Vita, que Vitalino Valcdrcel sittia entre 635 y 640,>" So-
fronio habia fallecido. Es probable que Aselo también dado que ni
siquiera figura como testigo de la vida de san Millan. Ademads de este
dato, es interesante el tratamiento que el obispo hace de Citona-
to, al que le otorga el titulo de “venerable abad”, presumiblemente
del monasterio emilianense. Siguiendo a Vitalino Valcarcel, en otros
escritos del cesaraugustano, particularmente dos cartas enviadas a
su hermano Fronimiano posteriores a la Vita, el destinatario figura
como abbas.?® Ello indica que Citonato podria haber fallecido poco
después de la redaccion de la hagiografia, siendo sustituido en el
cargo por el hermano del obispo que, recordemos, pertenecia a la
comunidad monacal primitiva. Existe, sin embargo, otra posibilidad
que trataré en el siguiente apartado: que Citonato no tendria por qué
haber muerto en el cargo, sino que pudo abandonarlo para trasladar-
se a otro monasterio.

Nada se sabe de Potamia, la tinica discipula conocida de Emiliano,
para la cual el tinico testimonio contemporaneo existente es, de nue-
vo, la obra de Braulio. Atendiendo a las expresiones utilizadas por el
obispo para referirse a ella en el fragmento anteriormente sefialado, y
siguiendo el juicio del fraile capuchino Mateo de Anguiano en el siglo
XVIII, Potamia era una mujer noble que ya habria fallecido cuando la
obra del cesaraugustano vio la luz.?® A pesar de los escasisimos datos
sobre su vida, parece que existia una cierta devocion hacia su figura en
el monasterio emilianense, pues, de nuevo segin Anguiano, los monjes
celebraban su festividad bien el 31 de enero, bien el 8 de marzo.** De
la misma forma, y como se verd posteriormente, los monjes de San
Millan se hicieron con sus restos a finales del siglo XVI. En cualquier
caso, su presencia como discipula del santo es testimonio de la natu-
raleza duaplice del monasterio, de la que Braulio se hace eco en alguna
ocasion.’ Esta realidad, sin embargo, era un tanto incémoda para el
obispo que, aunque se apresura a justificar la convivencia del eremita
con mujeres dado que su santidad le mantenia alejado de “pensamien-
tos ilicitos”, como él los llama, desecha por completo la posibilidad de
que otros sigan su ejemplo: “Ciertamente, ese es un beneficio especial

27 Vitalino Valcarcel, “La Vita Emiliani de Braulio de Zaragoza: El autor, la cronologia y los
motivos para su redaccién”, Helméantica, 48 (1997), 377-379.

Vitalino Valcdrceel, “2Uno o dos Frunimianos en Vita Emiliani y cartas de Braulio de
Zaragoza?”, Faventia, 12-13 (1990-1991), 368.

Anguiano, Compendio, 377 y 510.

30 Ibid., 405-406.

“Con todo, este santo varén, entregado hasta en la senectud a la abstinencia y a la
humanidad, vivia con virgenes consagradas [ |, aceptaba mansamente en su ministerio
todos los oficios de las esclavas del Sefior como hubiera podido hacerlo un padre”. Ortiz
Garcia, “San Braulio”, 483.
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que pocos hallamos a los que les fuera concedido y que por nadie debe

ser experimentado” .

3. La construccion de la familia espiritual emilianense

Por tanto, podemos deducir diversos datos acerca de las vidas
de estos personajes que, en vida, mantuvieron algiin tipo de relacién
con san Millan gracias al discurso literario. Sin embargo, hay que res-
ponder a la siguiente pregunta: icuidndo comenzé este proceso de
construccion de una familia espiritual en el monasterio mediante el
traslado de las reliquias de estos santos? Ya ha sido indicado que los
restos de Emiliano fueron trasladados en ocasiones sucesivas en 1030
y 1053, primero a la iglesia de Suso y luego a la de Yuso, donde reposan
actualmente.

Se sabe que el maestro, san Felices, llegé al cenobio poco después,
en 1090, si se toma como cierto el testimonio de un monje llamado
Grimoaldo, autor de la Translatio corporis Sancti Felicis, escrita a
principios del siglo XII. El relato cuenta que los restos mortales del
santo reposaban en Bilibio desde su muerte, un lugar dificilmente ac-
cesible para los fieles que lo veneraban. Preocupado por esta situa-
cion, el abad Blas solicita al rey Alfonso VI de Castilla (1072-1109) que
ponga en marcha un proyecto para trasladar los restos del eremita al
monasterio de la Cogolla. El rey acepta sin dilacion, pero por circuns-
tancias poco claras, el abad pospone continuamente el traslado. Por
ello, Dios envié una visién onirica a uno de los monjes emilianenses,
advirtiéndole de que si no se hacian pronto con los restos de Felices,
serian privados para siempre de su proteccién. De la misma forma,
en la vision le fue revelada la ubicacion exacta del sepulero del santo,
lo cual sirvi6 para que el abad pusiera en marcha definitivamente los
planes de traslado, que se cumplieron de inmediato.>

Si bien los restos de Felices fueron llevados a San Milldn de la
Cogolla en 1090 segin la tradicién, su acercamiento al cenobio y a
su santo titular habia comenzado cuatro afios antes, en 1086, cuan-
do su nombre pas6 a formar parte de la advocacion mondstica.** Es
fundamental sefialar cémo la documentacién del Becerro Galicano
demuestra que la elaboracién de un relato del traslado de las reliquias
de san Felices y la hipotética difusién de la que gozé tuvo un éxito
notable, pues he contabilizado un total de veintisiete documentos de
donaciones regias y de particulares realizadas en beneficio de san Mi-

32 Ibid., 483-484.
33 Grimoaldo, Translatio, 91v-95v.

34 Garefa de Cortédzar, “La construcciéon”, 459-460.
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lldn y de san Felices conjuntamente entre 1086 y 1212.% La fé6rmula
empleada es casi siempre idéntica: tras el verbo dispositivo, aparecen
los receptores ad atrium sanctorum confessorum Dei Emiliani et
Felicis, seguido del nombre del abad del momento. A partir del se-
gundo cuarto del siglo XII, la frase dispositiva sufre una modificacién
posiblemente vinculada a la expansion de la fama del maestro de san
Millan, cuando el relato de Grimoaldo ya habia gozado de tiempo sufi-
ciente para difundirse y consolidarse en los dominios del monasterio.
Asi, la documentacién de 1126 en adelante ya no trata a ambos santos
tnicamente de sanctorum confessorum, sino que afade el calificati-
vo beatissimorum.’® También es interesante sefialar como de estos
veintisiete documentos, uno tiene a san Felices como tnico desti-
natario: “Ego domna Lopa Fortunionis offero ad atrium sanctorum
confessorum Dei Felicis...” *” De la misma forma, cabe resaltar que la
generalizacion del culto a san Felices en estos afios también alcanzé a
la propia monarquia. Asi, en un documento fechado en 1098 se reco-
ge una donacion realizada por Alfonso VI de una iglesia fundada por él
en Almazan (Soria) bajo la advocacién de Santa Maria de dos Ramas
y del propio san Felices.?®

Por tanto, la llegada del maestro de Emiliano al monasterio, unido
a la difusién de sus milagros mediante relatos de translationes, se re-
vel6 como una estrategia exitosa, como refleja la documentacion. Este
factor debio contribuir, indudablemente, a que en el transcurso de los
anos 1076 a 1100, San Millan recibiera unas 256 donaciones de parti-
culares, segun contabilizé Garcia de Cortdzar; un nimero muy supe-
rior al de cualquier otra etapa. *° La palabra escrita, en cualquier caso,
no fue el inico elemento a disposiciéon de la comunidad de la Cogolla.
Asi, en el arca de los marfiles se plasmo la escena en la que el santo
era instruido por Felices, con un Milldn arrodillado frente al maestro,
pero a su misma altura. Por tanto, el monasterio contaba, desde antes
de 1090, con una representacién iconografica del maestro a la que los
fieles tendrian acceso, contribuyendo asi a aumentar la devocién. No
debe olvidarse que los restos de Felices fueron colocados en un arca
propia elaborada para la ocasién, también con placas de marfil, si bien
muchas de ellas se perdieron tras la desamortizacién. Gracias a la des-

Todos en el Becerro Galicano. Becerro Galicano Digital [doc. 481, 555, 25, 653, 705,
20, 704, 652, 336, 642, 635, 636, 132, 634, 691, 13, 12, 124, 413, 209, 211, 132, 605,
677, 723, 656, 28] (http:/www.ehu.eus/galicano/ - consultado 04/11/2021).

Por ejemplo, el documento 635. Ibid. [doc. 635] (www.ehu.eus/galicano/id63sS -
consultado 04/11/2021).

37 Ibid. [doc. 653] (www.ehu.eus/galicano/id653 - consultado 04/11/2021).

3 Jbid. [doc. 644] (www.chu.eus/galicano/id644 - consultado 04/11/2021). Unicamente se
emplea la férmula in honore Sancti Felicis.

Garceia de Cortazar, El dominio, 52.
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cripcion que de la misma hizo fray Prudencio de Sandoval en el siglo
XVII, sabemos que el contenedor se elaboré en plata y que las escenas
representadas eran pasajes evangélicos.* Por tanto, aunque no tiene
la misma carga ideoldgica que el arca de san Millan, se trataba de una
pieza muy importante y como tal presidia uno de los altares de la igle-
sia de Yuso, como se recoge en un catalogo de reliquias del monasterio
elaborado en el siglo XIII.*!

&Y qué sucede con los discipulos de Emiliano? Un vistazo a la
documentacion del Becerro Galicano revela que, a priori, no gozaron
del mismo reconocimiento que el santo de Bilibio. EI mds cercano
a san Milldn, Aselo, habia sido su compaiiero y se habia ocupado de
depositar sus restos. Esta cercania al eremita contribuye a explicar
su presencia repetida en el arca de las reliquias, donde figura junto a
él tanto en su lecho de muerte como en la placa que representa a san
Millan en majestad rodeado de diversos discipulos. De la misma forma,
es el unico de estos personajes que figura en el catidlogo de reliquias
antes mencionado, del que se extrae lo siguiente:

Igitur supra altare beate virginis Marie in archa aurea et eburnea requies-
cit corpus beati Emiliani et secundum antecessorum nostrum traditionem
cum eo caput beati Aselli...*

Asi, puede afirmarse que Aselo fue uno de los seguidores de Emi-
liano cuyo recuerdo fue mas explotado por la comunidad de monjes,
dado que aparece en la Vita de Braulio, en el arca y en el catdlogo de
reliquias. Sin embargo, al contrario de lo que ocurri6 con san Felices,
su nombre no figura en ninguno de los documentos conservados en
el Becerro Galicano, ni he constatado fundaciones eclesidsticas bajo
su advocacion. Esto no significa que los monjes de San Milldn no se
esforzaran por potenciar su imagen, pues sus repetidas apariciones
en el catalogo de reliquias o en la propia arca son indicativas de una
preocupacion por mantener vivo su recuerdo. Sin embargo, es posible
que o bien nos encontremos ante una estrategia de escaso éxito, o bien
ante un santo cuyo culto, de cara a los fieles, fue casi completamente
eclipsado por el de dos santos mas potentes como san Felices o el pro-

4(

Prudencio de Sandoval, Primera parte, San Millan, f. 38r.

In archa vero argentea, que super altare sancti lohannis est posita, corpus beati Fe-
licis, magistri beati Emiliani requiescit. En un arca de plata, situada sobre el altar de
san Juan, descansa el cuerpo del beato Felices, maestro de Emiliano. El catdlogo esta
recogido en Baudouin de Gaiffier, “Les reliques de 1 abbaye de San Millan de la Cogolla
au Xllle siecle”, Analecta Bollandiana, 53 (1935), 93.

Asimismo, sobre el altar de la virgen Maria descansa, en un arca dorada y de marfil, el
cuerpo de Emiliano y con él, segiin la tradiciéon de nuestros antepasados, la cabeza del
beato Aselo. Ibid.
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pio san Milldn. Si esto no ocurrié con el primero pudo deberse a que
contaba con un espacio y relicario propios en el cenobio, asi como con
relatos de su traslacién y milagros obrados en torno a su sepulcro. En
el caso de Aselo, por tanto, nos encontrariamos ante un santo cuyo
prestigio le vino casi exclusivamente por su cercania a Emiliano, lo
que podria explicar la escasez de testimonios literarios y documenta-
les relativos a é1.#

Mas fragmentarias son las huellas que dejaron en las fuentes el
resto de discipulos conocidos del santo: Citonato, Geroncio y Sofro-
nio. De los dos ultimos Braulio solo dice que le sirvieron como testigos
directos para escribir su Vita, mientras que del primero afiade que es
abad de la comunidad. Mientras que Geroncio y Sofronio también apa-
recen representados en el arca junto a Aselo, la figura de Citonato fue
obviada por los eborarios. Ademas, igual que ocurre con Aselo, ningu-
no hace acto de presencia en la documentacién del Becerro Galicano.
Sin embargo, dentro de esta escasez, pueden extraerse algunos datos
interesantes. En primer lugar, y siguiendo a Isidro Bango Torviso, que
Geroncio y Sofronio eran considerados santos por los monjes emilia-
nenses. Para afirmar esto, se basa en el tratamiento que de sus figuras
hicieron los eborarios del arca de san Milldn, que los representaron
descalzos, simbolo de santidad, y con el tratamiento sanctus al lado de
sus nombres.* Me inclino a pensar que se traté de canonizaciones ‘in-
formales’, por atenuar la expresion empleada por Vicente de la Fuente
a finales del siglo XIX, que habl6 de “canonizaciones indiscretas y an-
ticandnicas” para referirse a estos personajes.*® He de recordar, a este
respecto, que las canonizaciones de santos tenian, en algunos casos,
unas marcadas bases populares en las que la ratificacion oficial por

4 Algo similar ocurre en la hagiografia monadstica francesa en el caso de Venancio, herma-
no de san Honorato de Arlés (350-429), segiin una vita que de este ultimo escribié Rai-
mon Feraut en el siglo XIII. Ambos personajes nacieron en el seno de una familia pagana
y se convirtieron al cristianismo, viajando juntos por los restos del Imperio. Venancio
muri6é antes que Honorato, pero cuando este tdltimo finaliz6 sus dias, volvié a reunirse
con su hermano en tanto que los restos de ambos fueron trasladados al monasterio de
Lerins, fundacion del santo. Se establecia asi una familia espiritual, si bien no al nivel de
San Milldn, entre dos personajes de fama y prestigio dispares: Honorato la tenfa por sf
solo, mientras que a Venancio le vino por su cercania a su hermano de sangre. En cual-
quier caso, existia al menos un relato escrito de importancia que contribuy6 a mantener
vivo su recuerdo, con toda probabilidad en beneficio del cenobio de Lerins (e incluso
de la sede de Arlés).Véase Gérard Gouiran, “Les saints et leurs familles dans les vies de
saints occitanes”, en Les relations de parenté dans le monde médiéval, collection Sene-
fiance, 26, coord. VV.AA. (Aix-en-Provence: Presses universitaires de Provence, 1989),
parrafos 18-24. Edicion digital recuperada de https://books.openedition.org/pup/3084
(consultado 18/12/2021).
Bango Torviso, Emiliano, 80.
5 Vicente de la Fuente, San Millan presbitero secular: respuesta al libro de Fr. Toribio
Minguella titulado “S. Milldn de la Cogolla” (Madrid: Imprenta de A. Pérez Dubrull,
1883).
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parte de la Iglesia no se hacia presente. De hecho, esta no fue necesa-
ria hasta la publicacién de la decretal Audivimus del papa Alejandro
III en el siglo XII, que hizo del pontifice el inico con potestad de ca-
nonizar santos, si bien segin Antonio Garcia y Garcia “solo a partir
de la inclusién de este texto en las Decretales de Gregorio IX (1234),
se puede hablar de una verdadera reserva pontificia del derecho de
canonizacion”.*¢

En segundo lugar, aunque no existan documentos en el Becerro
Galicano que permitan confirmar la existencia de una devocion asen-
tada hacia los discipulos de Emiliano, si que existen algunos testimo-
nios indirectos acerca de su traslado, en algtin momento de la historia,
al cenobio emilianense. Para entender estos testimonios, hay que re-
mitirse a escritos de época moderna, concretamente obras de diversos
clérigos de los siglos XVII y XVIII que, en mayor o menor grado de
detalle, trataron el tema de los discipulos del eremita. El primero de
ellos fue fray Prudencio de Sandoval, obispo de Tuy y de Pamplona
entre 1608 y 1620, que reproduce las palabras de Braulio, realiza una
descripcion del arca de las reliquias que fue fundamental en su recons-
truccion y aporta un dato revelador:

Sobre el altar mayor estd el cuerpo santo de nuestro glorioso padre san Mi-
Ilan [...]. En el mismo lado estdn sus discipulos san Citonato Abad, Geron-
cio, y Sofronio en una arca de plata muy vistosa.*’

Si se observa el catdlogo de reliquias del siglo XIII (ver anexos,
figura 3), se comprueba que no se menciona que el monasterio cuente
con los restos sagrados de Citonato, Geroncio o Sofronio. Como ya co-
menté, tinicamente Aselo figura en el documento. Sin embargo, en el
siglo XVII Prudencio de Sandoval, en una visita que hizo al monasterio,
sefialé la existencia de un arca de plata “muy vistosa” que guardaba
las reliquias de los discipulos de san Milldn, de la que posteriormente
anadio lo siguiente: “Pusiéronse las reliquias de los dichos tres santos,
sacdandolas de una caxa muy antigua y vieja, en esta arca nueva, aflo
de mil y quinientos y noventa y tres”.* El hecho de que la nueva arca
no fuera elaborada hasta fecha tan tardia explica que no figure en el
catalogo. Sin embargo, y como intentaré demostrar, las reliquias de
los discipulos fueron trasladadas a San Millan entre 1121 y 1163, v
el catdlogo fue elaborado en la centuria siguiente, segtin Baudouin de
Gaiffier.* :Qué llevé al monje que lo redact6 a ignorar la presencia

4 Antonio Gareia y Gareia, “Derecho Canédnico y vida cotidiana en el Medievo”, Revista
Portuguesa de Historia, 24 (1988), 220-221.

Sandoval, Primera parte, San Millan f. 40v.

4 Ibid., f. 39r.

4 De Gaiffier, “Les reliques”, 90.
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de estos restos sagrados que con posterioridad fueron colocados en el
altar mayor de Yuso junto al santo titular del monasterio? Es una pre-
gunta complicada a la que dificilmente puedo responder con algo mads
que hipétesis. Quizas el redactor del documento olvidé mencionar-
los, lo cual me parece poco probable dada la extensa lista que produ-
jo. Considero mas factible que se trate de una omisién relativamente
deliberada: es posible que en el siglo XIII no existiera una devocion
asentada hacia estos personajes, y que los monjes de San Millan no
tuvieran un gran interés en promocionar su recuerdo. Ya contaban con
la prominente figura de san Felices y con Aselo, el discipulo que mayor
tratamiento recibi6 en las fuentes, segtin he comentado.

No puede descartarse la idea de que la comunidad emilianense eli-
giera a este dltimo como una suerte de ‘representante’ de una némina
mas amplia de discipulos, mientras que los demads fueron relegados a
una posicién secundaria, como puede extraerse del propio relato de
Sandoval. Este indica que en 1593 los restos de Citonato, Geroncio y
Sofronio fueron trasladados de un arca “muy antigua y vieja” a la de
plata antes mencionada, elaborada, a todas luces, para la ocasién.>
A ello puede unirse el hecho de que en 1573 habian sido trasladadas
a San Milldn las reliquias de la tinica discipula conocida del eremita,
santa Potamia, desde la ermita de San Jorge, cercana al monasterio,
y que en tiempos de Mateo de Anguiano estaba dedicada a la santa.>!
Puede proponerse, por tanto, que quizds hasta finales del siglo XVI
no se puso en marcha una verdadera estrategia destinada a potenciar
el culto a los discipulos de san Milldn. Fue, en definitiva, un segundo
momento en la construccion de la memoria del santo, en una época de
crisis econémica y social para el cenobio reflejada en diversos frentes:
pérdida de influencia y dinamismo de la orden benedictina frente a
otras como la jesuita,> dificultades para mantener el dominio sobre
diversos nticleos de poblacién®, disminucion de la importancia del
cenobio una vez finalizado el proceso reconquistador o la crisis eco-
némica y consecuente despoblacién sufridas por el interior castellano
a partir de mediados del siglo XVII. En este contexto adverso, la comu-
nidad emilianense habria necesitado emplear todas las herramientas a
su disposicion para salvaguardar en la medida de lo posible su prestigio

Sandoval, Primera parte, San Millan, 39r.

Anguiano, Compendio, 510-511. Una breve resefia sobre la ermita de Santa Potamia
puede encontrarse en José Gabriel Moya Valganoén, Inventario artistico de Logrorio y su
provincia (La Rioja: Instituto de Estudios Riojanos, 1975), tomo 1, 184.

Enrique Olivares Torres, “L'ideal d evangelitzacié guerrera. Iconografia dels cavallers
sants” (Tesis Doctoral, Universitat de Valéncia, 2015), 533.

Santiago Ibdfez Rodriguez, “El dominio del monasterio de San Milldn de la Cogolla,
Badaran en la Edad Moderna”, Brocar. Cuadernos de Investigacion Historica, 25
(2001), 27 y 46-49.
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social y poderio econémico. Aunque no se planteara aqui un analisis
profundo de la realidad socioeconémica del monasterio de San Milldn
de la Cogolla en la Edad Moderna, considero que fueron razones de
necesidad en tiempos adversos las que llevaron a los monjes a reunir
por completo a la familia espiritual del santo en esta época. Por ello, en
1573 se trasladaron al cenobio los restos de Potamia, y poco después
se elabor6 una nueva arca para guardar las reliquias de Citonato, Ge-
roncio y Sofronio, contribuyendo asi a acrecentar la devocién de los
fieles, con las consecuencias econémicas que ello podia llegar a tener.

El segundo de los autores es Diego de Silva y Pacheco, monje be-
nedictino obispo de Guadix y Astorga entre 1667 y 1677. En su His-
toria de la imagen de Maria Santisima de Valvanera, adelanta de
dénde pudieron ser traidos a San Milldn los cuerpos de los discipulos:

San Christobal de Tobia, fue monasterio antiguo de ndmero de moges y sin-
gular observancia: estd sito este convento legua y media de Valvanera, al
principio del puerto [...]. En este monasterio vivieron y murieron los famo-
sos discipulos de san Milldn, san Zitonato, s. Geroncio y san Sophronio, y en
tres sepulcros suyos se conserva la memoria y cenigas que alli se quedaron al
tiempo que d. Sancho el Mayor, rey de Navarra, por el afio de 1015 le suget6
[el monasterio de San Cristébal] al real convento de S. Milldn, y entonces
trasladaron sus venerables cuerpos a dicho santuario.>*

Parece ser que, segin Pacheco, el primitivo cenobio de la Cogo-
lla no fue el lugar habitado por Citonato y sus compafieros, sino otro
monasterio situado en la localidad de Tobia (La Rioja) puesto bajo la
advocacioén de San Cristébal. El obispo hace referencia a que en el afio
1015 dicho monasterio fue agregado al dominio emilianense, momen-
to en el que las reliquias de estos personajes fueron trasladadas a Suso.
De esta misma noticia se hizo eco Mateo de Anguiano a principios
del siglo XVIII, que ademads afirma que, en sus tiempos, seguia siendo
tradicion acudir en peregrinacion al antiguo sepulcro de los discipulos
en Tobia:

De s. Braulio podemos colegir que vivian juntos dichos santos presbyteros
[...]. Y en conclusion, los vezinos de Tubia [sic.] tienen por constante tradi-
cién que fueron sus naturales, y siempre han acostumbrado todos los afios,
desde tiempo inmemorial, ir en procesion a sus santos sepulcros donde fue-
ron depositados sus cuerpos, y estuvieron muchos siglos desde que murie-

5 Diego de Silva y Pacheco, Historia de la imagen sagrada de Maria Santissima de

Valvanera (Madrid: Imprenta de San Martin, 1665), f. 133r.
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ron hasta los tiempos del rey d. Sancho el Mayor, que los trasladaron a San
Millan de la Cogolla.>

Aunque se trata de tres testimonios muy posteriores a los hechos
investigados, la mencién de Pacheco y Anguiano a un traslado ocurri-
do en tiempos de Sancho III “el Mayor” con motivo de la agregacion
de San Cristébal de Tobia a San Millain ha dejado una tenue huella
en el Becerro Galicano. En el cartulario se conserva un documen-
to, fechado en 1014, por el que efectivamente, el monarca pamplonés
dona al dominio emilianense la villa de Coja con todos sus términos y
comunidad de pasto con los habitantes de Tobia y Matute. Dicho docu-
mento también recogia la agregacion del monasterio de San Cristébal
de Tobia, si bien no menciona en ninglin momento el traslado de los
cuerpos de los discipulos:

Similiter et super hanc nostram donationem offerimus ad arcisterium pre-
dicti confessoris Emiliani duo monasteria: unum ad veneracionem Sancti
Christofori, in affinitate earum villarum Tovie et Matute situm |[...].5°

El monasterio de Tobia no existe en la actualidad, pero si un hito
de piedra moderno que recoge la leyenda de los tres santos. Una le-
yenda que no fue recogida ni por Braulio ni por Gonzalo de Berceo, los
hagiografos por excelencia del eremita. Sin embargo, segin Joaquin
Pefia, el monje Grimaldo, autor de la primera hagiografia conocida
de santo Domingo de Silos, se referia a San Cristébal de Tobia como
el monasterio de “Tres Celdillas”, referenciando las tres celdas que
Citonato, Geroncio y Sofronio habrian ocupado hasta su muerte.’” En
realidad, en las versiones latinas de la hagiografia sobre Domingo de
Silos solo se escribe que el monasterio era conocido con ese nombre.*
En cualquier caso, la mencién del monje Grimaldo a Tres Celdas no es
casual, pues segtn el hagidégrafo de santo Domingo, este recalé en el lu-

5 Anguiano, Compendio, 507.

“De la misma forma, y afiadida a la anterior donacién, ofrecemos al monasterio de San
Millan dos monasterios: uno bajo la advocacién de san Crist6bal, con las villas de Tobia
y de Matute ”. Becerro Galicano Digital [doc. 57] (www.ehu.eus/galicano/id57 - consul-
tado 08/11/2021).

Joaquin Pefia, Paginas Emilianenses (San Millan de la Cogolla: Editorial del monasterio
de Yuso, 1980), 45-49. Recuperado de http://www.vallenajerilla.com/berceo/braulio/fun-
dador (consultado 10/11/2021).

transmitens ad quasdem Tres Cellulas Dei servorum. Anénimo, Vita Abreviata Domi-
nici (Codice 10 de la Real Academia de la Historia, siglo XII), f. 124v, columna b. Edicion
digital recuperada de https://bvpb.mcu.es/es/consulta/registro.do?id=409825 (consulta-
do 10/11/2021). En la versién original de la Vita Dominici Silensts, Grimaldo tampoco
afiade mads detalles. Véase Vitalino Valcarcel, La “Vita Dominici Silensis” de Grimaldo
(Logrofio: Instituto de Estudios Riojanos, 1982), 220-223.
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gar antes de llegar a San Sebastian de Silos (que afios después cambia-
ria su advocacion) tras su exilio de San Millan de la Cogolla a causa de
supuestas desavenencias con el rey Garcia Sanchez II1. Sin embargo,
considero que es posible proponer otra razén que explique este detalle
de la Vita. Grimaldo comenta que el futuro santo Domingo hubo de
abandonar el monasterio de San Millan, del que era prior, por un con-
flicto que mantuvo con el rey pamplonés. A finales del siglo XI, cuando
esta obra hagiogrifica vio la luz, San Millan de la Cogolla estaba inserto
en un proceso de desvinculacién de los lazos que tradicionalmente le
habian unido a la monarquia pamplonesa, y particularmente al dicho
rey Garcia, tras la anexion de La Rioja por los castellanos en 1076.%°
Para ello, tomé6 como figura de referencia al mitificado conde castella-
no Fernan Gonzilez, que pasé a un primer plano como uno de los mas
importantes benefactores del dominio. Fue esta una estrategia seguida
por otros monasterios del entorno, como San Pedro de Arlanza o el
propio Santo Domingo de Silos. La particularidad es que mientras que
ambos mantenian una notable rivalidad, el segundo se alié6 con San
Millan para sobreponerse a su competidor directo, como han seiialado
diversos autores.®

Es precisamente esta alianza lo que hace de esta mencion de Tres
Celdas por Grimaldo un hecho dificilmente casual. Domingo, monje
de la Cogolla, ha de abandonar el monasterio por el conflicto con un
monarca cuya memoria estaba siendo sometida a un profundo proceso
de damnatio memoriae cuando se escribié la Vita. Grimaldo, posi-
blemente otro monje de la Cogolla si seguimos a Vitalino Valcarcel,®!
le acompaiia en este exilio y menciona que, en el camino, permane-
cieron un tiempo en el monasterio de Tobia. :Qué motivos pudieron
llevar a Domingo y su acompaiiante Grimaldo a detenerse en un lugar
situado en direccién opuesta a su destino final, el cenobio silense?
Precisamente por la alianza que mantenian San Millan y Silos, creo
que la mencion a esta estancia, pretendida o real, fue una forma de po-

3 Garcia de Cortdzar, “La construccion”, 459-460. La Translatio de san Felices es un
buen ejemplo, pues Grimoaldo recogié el intento fallido del rey Garcia Sanchez 111 de
hacerse con las reliquias, lo cual le fue impedido por intervencién divina. La cuestién de
la construccién de la memoria del rey Gareia Sanchez 11 en San Millan y Silos ha sido
tratada recientemente en Isabel Ilzarbe, “Avaricia y furor: Gareia el de Ndjera a través
de la hagiografia silense y emilianense”, Anuario de Estudios Medievales, 50(1) (2020),
183-210.

Miguel Larrafiaga et al., “Volver a nacer: historia e identidad en los monasterios de Ar-
lanza, San Millan y Silos (siglos XII-XIII)”, Cahiers d études hispaniques médiévales,
29 (2006), 368. Se trata de una alianza documentada por vez primera en una carta de
hermandad entre ambos cenobios fechada en 1090. Véase Ilzarbe, “Avaricia y furor”,
190-191.

Vitalino Valcércel, La “Vita dominici silensis” de Grimaldo. Estudio, edicién critica y
traduccion (Logrofio: Instituto de Estudios Riojanos, 1982), 89. Citado en Larranaga et
al., “Volver a nacer”, 368-369.

60

61



188 DISCURSO HAGIOGRAFICO Y MEMORIA MONASTICA | Pablo Acal Maravert

tenciar el prestigio de San Cristébal de Tobia, agregado al dominio de
la Cogolla desde 1014-1015 vy, de forma indirecta, de unos discipulos
que, si atin no habian sido trasladados al monasterio emilianense, lo
serian dentro de poco. De hecho, aunque efectivamente existe un do-
cumento que recoge la agregacion de Tobia a San Millan en 1015, esto
no significa que en ese momento se trasladaran los cuerpos de los dis-
cipulos, como afirmaran Pacheco o Anguiano. Sin embargo, a finales
del siglo XVIII el archivero del monasterio fray Placido Romero realizé
una recopilacion de buena parte de los documentos producidos en el
scriptorium emilianense, incluidos algunos perdidos en la actualidad.
Entre estos documentos hoy desaparecidos, y como sefiala Joaquin
Pena, existia uno del siglo XII que contenia la siguiente clausula:

Corpora horum trium discipulorum Sancti Emiliani fuerunt huc translata
de monastenio Sancti Chistofori tubiensis a dopno Gundinsalvo, sacris-
ta istius ecclesiae, antequam fuisset factum cambium monasterii Sancti
Christofori et Sancti Martini de Soto inter cenobium Sancti Emiliani et
Vallisvenariae.®

Por tanto, sumando esta fuente a los otros datos con los que ya
contdbamos, pueden establecerse dos afirmaciones: primero, que Ci-
tonato, Geroncio y Sofronio no murieron en San Millan de la Cogolla,
sino en San Crist6bal de Tobia. Considero que Mateo de Anguiano no
tuvo motivos para inventarse esa tradiciéon de acudir al sepulcro de
estos santos. Ademads, prueba de la existencia de una tradicién popular
asentada en torno al culto de estas figuras en Tobia es el hito de piedra
de época reciente. En cualquier caso, el tltimo de los documentos
referenciados, si bien no se ha conservado, es probablemente el tnico
testimonio relativamente directo que informa de un traslado de sus
cuerpos de un cenobio a otro.

Segundo, que el traslado se produjo en algiin momento compren-
dido entre 1014-1015 y la centuria siguiente, bien con motivo de la
agregacion de Tobia a San Millan; bien tras un intercambio de pose-
siones entre los cenobios emilianense y el de Valvanera. Es un rango
cronolégico muy amplio que, a pesar de las complicaciones que se
presentan para acotarlo, puede concretarse en mayor o menor medida
si se acude al Becerro Galicano. En el cartulario hay un documento fe-
chado en 1116 que recoge la agregacion de la granja de San Martin de
Soto al monasterio de Valvanera, confirmada por Alfonso I de Aragén

%2 “Los cuerpos de los tres discipulos de san Millan fueron trasladados desde este monas-

terio de San Crist6bal de Tobia por don Gonzalo, sacristdn de esta iglesia, antes de que
se efectuara el intercambio de los monasterios de San Cristébal y de San Martin de Soto
entre los cenobios de San Millan y de Valvanera”. Recogido en Pefia, Pdginas, 45-49.
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(1104-1134).% Por tanto, existe una referencia directa a esa propiedad
(la granja) que pasé a estar en posesién de San Millan un tiempo des-
pués en virtud de un intercambio. Un intercambio que, en cualquier
caso, tuvo que producirse después de 1116, pues antes de esa fecha la
granja no pertenecia a los dominios del monasterio de Valvanera. La
otra pista importante la da el nombre del sacristin emilianense que
protagoniz6 el traslado, don Gonzalo (Gundisalvo). Otro personaje del
mismo nombre y ostentando el mismo cargo aparece en varios docu-
mentos del Galicano entre 1121 y 1163, por lo que, de tratarse de la
misma persona, podriamos acotar las fechas del traslado a un periodo
de cuarenta afios en el que el cargo de sacristdn fue ostentado por un
tal Gonzalo que se hizo con los restos de los discipulos.®* Atendiendo
a ello, la afirmacién perpetuada por eclesidsticos como Pacheco o An-
guiano de que las reliquias de Citonato y sus comparfieros llegaron a
la Cogolla en tiempos de Sancho III “el Mayor” quedaria descartada.
No hemos de olvidar, sin embargo, que San Millan de la Cogolla fue un
monasterio muy prolifico en lo que a falsificaciones documentales se
refiere, y que no hay forma de demostrar que el documento recogido
por Placido Romero y hoy desaparecido presentara los datos de dicha
translatio de forma veraz.

Precisamente la existencia de falsificaciones elaboradas en el
scriptorium emilianense resulta especialmente significativa para el
tema aqui tratado. Como sefialé anteriormente, de la némina de disci-
pulos de Emiliano, uno recibié un tratamiento distintivo por parte de
Braulio de Zaragoza. Me refiero a Citonato, al que se referia como “ve-
nerable abad”, presumiblemente del cenobio de la Cogolla. Y es que, a
primera vista, es complicado pensar que el obispo hablase de Citonato
como abad de un monasterio distinto al emilianense, sin mencionar el
nombre del cenobio en cuestién. Sin embargo, en el siglo X aparece en
los fondos emilianenses un cédice muy particular conocido como la
“Biblia de Quisio”, nombre del monje que, presumiblemente, la redac-
t6, como figura en el explicit del libro de los Macabeos.®® La pagina de
este explicit es, posiblemente, la mas famosa del manuscrito, redacta-
do casi por completo en letra visigética. Ello no se debe tinicamente a
que figure en ella el nombre del autor, sino a que también aparece una
lista, escrita con una letra distinta, de abades que supuestamente se
sucedieron sin interrupcién desde la muerte de Emiliano hasta la era

% Becerro Galicano Digital [doc. 732] (www.ehu.eus/galicano/id732 - consultado

12/11/2021).
o Ibid., [doc. 22, 152, 429, 669 y 735] (http://www.ehu.eus/galicano/ - consultado
12/11/2021).
Quisio, Biblia emilianense (Cédice 20 de la Real Academia de la Historia, siglo X), f.
144r. Edicién digital recuperada de https://bibliotecadigital.rah.es/es/consulta/registro.
do?id=112 (consultado 12/11/2021).
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863 (afo 825). Lo mas interesante de esta lista, de la cual se acepta
hoy que fue afiadida con posterioridad al manuscrito original, siendo
una falsificacion posterior al siglo X, es que el primero de los abades
que aparece sucediendo a san Millan es el propio Citonato, del que se
indica que finalizé su mandato en 591. Se trata de una fecha imposi-
ble, en tanto que Braulio, nacido en el 590, escribi6 la Vita entre 635y
640. Por tanto, Citonato no pudo dejar el cargo cuando el obispo cesa-
raugustano contaba con un aflo de edad, pues en ese caso no lo trataria
como “venerable abad” y como persona atin viva cuando terminé de
redactar el manuscrito original.

El problema que se presenta a la hora de aproximarse a este aba-
diologio apécerifo, sin embargo, es que los primeros que lo estudiaron lo
tomaron como auténtico, en particular uno de los mas importantes in-
vestigadores tempranos de la documentacioén emilianense, fray Toribio
Minguella (1836-1920). Minguella, uno de los primeros compiladores
de los documentos producidos en San Milldn, no solo tomé la lista por
cierta, sino que propuso una teoria para cuadrar la fecha de 591 con
el escrito brauliano: “San Citonato no murié en el afio de 591, pero
dejo de ser abad en aquel afio, y renuncié su abadia”.®” Afirmacion a la
que le sigue otra: “Luego, en efecto, san Citonato renuncié a la abadia
de San Milldn para retirarse a Tres Celdas con sus condiscipulos”.®®
Se trata de suposiciones que podrian ser perfectamente vilidas, de no
ser porque no se basan en prueba alguna, algo que ya criticé Vicente
de la Fuente, autor contemporaneo a Minguella.®® En cualquier caso,
el objetivo de este articulo no es analizar cuestiones metodoldgicas, y
por ello no deja de ser interesante el hecho de que Citonato vuelva a
hacer acto de presencia en un escrito distinto a la Vita de Braulio. Al
contrario que Aselo, Geroncio y Sofronio, este personaje no figuraba
en el arca de los marfiles, por lo que, hasta el momento, la primera
hagiografia del eremita Millan constituia la inica ocasién en la que se
mencionaba al supuesto segundo abad de la Cogolla. :Qué implica,
por tanto, que el autor de la lista de abades incluyera a Citonato? En
primer lugar, que l6gicamente conocia la obra de Braulio de Zarago-
za y tomo la expresién “venerable abad” como un indicativo de que,
efectivamente, el discipulo habia ostentado dicho cargo en el ceno-
bio primitivo. Pero, sello constituye verdaderamente una expresion
mas de la construccion de una familia espiritual en torno al eremita
Millan? Considero que si, pues la presencia de su nombre en este aba-
ciologio apunta a una doble afirmacioén: por un lado, que el recuerdo

% Gareia de Cortézar, El dominio, 24-25.

Toribio Minguella, San Millan de la Cogolla: estudios historico-religiosos acerca de la
patria, estado y vida de san Millan (Madrid: Imprenta de A. Pérez Dubrull, 1883), 183.
8 Ibid., 185.

% De la Fuente, San Milldan, 73.
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de este personaje permanecia en siglos muy posteriores a su primera
aparicién en un texto escrito; y por otro, que existia entre los monjes
emilianenses la voluntad de dotar de mayor veracidad, si cabe, el con-
tenido de la obra de Braulio, haciendo de Citonato un verdadero abad
en una lista que habia de pasar por auténtica.

Asi, si la ocasién lo requeria, los monjes contarian con un testi-
monio que probaria las afirmaciones del obispo de Zaragoza acerca
de este Citonato, logrando alcanzar asi un doble objetivo. De manera
directa, demostrar la continuidad de la vida mondstica en una abadia
que, desde la muerte de su santo titular en 573 no habia producido
ningtin documento que demostrase este hecho. Los monjes podian
probar asi que su monasterio no solo era uno de los mas antiguos (y
por tanto, prestigiosos) de la Peninsula, sino uno en el que la vida
monastica habia permanecido a lo largo de los siglos, a pesar de que
oficialmente San Milldn no se fundase hasta el siglo X.”” De manera
mads indirecta, pero no por ello menos importante, incidir en que esa
continuidad habia sido posible gracias al establecimiento de una suce-
sioén abacial iniciada con uno de los personajes mas cercanos al santo,
que figuraba como discipulo directo en una obra de autoridad como
era la Vita de Braulio. Se dotaba asi de mayor prestigio a la figura de
Citonato, a pesar de que hubiera otros personajes que, segiin puede
intuirse, habrian tenido una mayor cercania con Emiliano, como el
presbitero Aselo. Sin embargo, hacer de él un abad no era una opcién
tan viable como la de Citonato, que figuraba con dicho titulo en la obra
del obispo de Zaragoza.

Quedaba asi configurada la familia espiritual de San Milldn de
la Cogolla gracias a la conjuncién de diversas estrategias de produc-
cién escrituraria y artistica destinadas a favorecer el prestigio y poder
del cenobio riojano. Se traté de un fenémeno bastante singular en la
Edad Media peninsular. Un paralelo de ampliacién de la familia de los
santos titulares de un importante cenobio podria encontrarse en el
monasterio leonés de Sahagin, aunque en este caso se trata de una
fingida ampliacion de los parientes biolégicos. Asi, el Breviario del si-
glo XIII, que se conoce inicamente gracias al testimonio de Romualdo
Escalona (siglo XVIII), hizo de los santos Facundo y Primitivo hijos de
san Marcelo y santa Nonia, el primero un centurién romano converti-
do al cristianismo y martirizado por ello. Esta pretension, fruto de un
error de lectura, se inserta en una corriente propia de finales del siglo
XII que, en palabras de Leticia Agindez, “convirtié a Marcelo en el
padre de una serie de santos que no tenian, supuestamente, relacién

bl

alguna entre si”’, como forma de ensalzar el prestigio de estas figuras

7 Una idea a la que ya apuntaba Garcia de Cortazar. Garcia de Cortazar, El dominio, 24-
25.
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sacras vinculandolas genealégicamente a otros martires de importan-
cia.”™ Ya en el Pasionario Hispdnico, que contenia el relato de los san-
tos titulares de Sahagtin desde el siglo X aunque sin referencias a su
parentela, se decia de ellos que habian sido soldados, lo que facilitaba
la construccién hagiogrifica tardia que los hizo hijos del centurién
Marcelo.™

Otro paralelo lo constituye el del apéstol Santiago, al que a lo largo
de los siglos medievales se le fueron atribuyendo una serie de disci-
pulos de nimero variable segin el testimonio. En lo que coincidian
casi todos es que siete de estos personajes eran los conocidos como
los “Varones Apostdlicos” desde tiempos remotos (Torcuato, Tesifon-
te, Indalecio, Segundo, Eufrasio, Cecilio y Hesiquio). Sin embargo, el
establecimiento de estos siete santos como discipulos de Santiago no
se produjo hasta la redaccién del Liber Sancti Iacobi en el siglo XII,
cuya importancia para el tema propuesto radica en que territorializ6
la memoria de unos personajes de origenes extranjeros, haciéndolos
oriundos de la regiéon de Galicia, tradicién que desapareceria tras la
difusién de la Legenda Aurea de Jacobo de la Vordgine.™ En cualquier
caso, la importancia de estos personajes y la permanencia de su re-
cuerdo también se hizo presente en San Milldn, donde el catdlogo de
reliquias del siglo XIII recogia la presencia de reliquias pertenecientes
a los siete varones apostélicos. Quizas se trate de una muestra mas de
los vinculos que la comunidad emilianense habia intentado establecer
entre su santo titular y el propio Santiago, cuya maxima expresion se
encuentra en el Privilegio de los Votos, documento que inaugura el
Becerro Galicano.

4. Conclusiones

Alo largo de este recorrido he intentado trazar las distintas etapas
a través de las que fue constituida lo que he denominado “familia espi-
ritual” de San Milldan de la Cogolla. Se trata de un fenémeno complejo
por diversas razones, entre ellas la escasez de testimonios y documen-
tos que permitan la identificacién de hitos y momentos precisos. A
pesar de ello, hay suficientes indicios como para distinguir no solo la
intencionalidad de los monjes en la puesta en marcha de este discurso
de ampliacién de las figuras sacras vinculadas a su historia, sino tam-

Leticia Agiindez San Miguel, La memoria escrita en el monasterio de Sahagin (anios
904-1300) (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2019), 311.

Pilar Riesgo Chueca, Pasionario Hispdnico (Sevilla: Universidad de Sevilla, Secretariado
de Publicaciones, 1995), 25.

José Aragiies Aldaz, “Los discipulos de Santiago. Tradiciones, equivocos y fabulaciones
en la fabrica de un entorno nacional (I)”, en Pratiques hagiographiques dans | Espagne
du Moyen Age et du Si¢cle d Or, coord. Frangoise Cazal, Claude Chauchadis y Carine
Herzig (Toulouse : Presses universitaires du Midi, 2005), 224-227 y 232.
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bién las sucesivas manifestaciones de esta construccion identitaria en
torno a su santo titular. Este quedaba asi dotado de nuevos aliados
espirituales que, en su conjunto, constituian una suerte de genealogia
que confluia en el eremita san Millan. El era el santo titular, el mas
importante y con una potente capacidad taumatirgica. Sin embargo,
no estaba solo: en vida habia aprendido de otro santo prestigioso como
era san Felices; y se habia rodeado de un circulo de personas que, pre-
cisamente por haber convivido con él, adquirieron su propio prestigio
y santidad a posteriori. Gracias a la Vita de san Braulio los monjes de
la Cogolla tenfan un testimonio fidelisimo de las hazafias de Emiliano
y, como minimo, de los nombres de su maestro y principales discipu-
los. Tenian ante ellos, por tanto, la posibilidad de explotar su recuerdo
en funcién de sus intereses y de las posibilidades devocionales atribui-
das a cada uno de aquellos personajes.

Como es l6gico, las reliquias mds importantes con las que contaba
el cenobio eran las del propio san Millan, que gracias a la vita escrita
por san Braulio gozaba de un enorme prestigio y suscitaba una gran
devocion. El primer santo relacionado con €l cuyos restos pasaron a
estar en posesion de la comunidad fueron los de san Felices, maestro
de Emiliano, que llegaron a la Cogolla en 1090, poco después de que
su nombre pasara a formar parte de la advocacion del monasterio.
Para potenciar el culto a sus reliquias, un monje llamado Grimoaldo
escribié una translatio que, unida al ya de por si notable prestigio con
el que contaba, contribuyé a la atraccion de donaciones pias por parte
del cenobio. Parte de la documentacion del Becerro Galicano poste-
rior a 1086 asi lo atestigua, en tanto que san Felices aparece como
receptor junto a san Millan.

Ya en el siglo XII, en un rango cronolégico que he acotado al pe-
riodo 1121-1163, llegaron al cenobio las reliquias de los discipulos del
eremita: Geroncio, Sofronio y Citonato. Con su llegada desde el mo-
nasterio de San Cristébal de Tobia, agregado a San Millan en tiempos
de Sancho III de Pamplona, quedaba constituida la familia espiritual
de san Millan; si bien apenas hay huellas documentales que permitan
rastrear una estrategia de promocién de sus reliquias por parte de la
comunidad. Respecto a Aselo, no se sabe dénde ni cuando murié, pero
sus restos figuran en el catédlogo de reliquias del siglo XIII, por lo que
bien podian haber pertenecido a la comunidad desde tiempos remo-
tos. Con todo, los escasos testimonios a nuestra disposicion permiten
afirmar que efectivamente hubo un interés por parte de los monjes de
difundir su culto. Entre ellos he senalado el arca de los marfiles de san
Millan, un documento hoy perdido que remitia directamente a la tras-
lacion de los restos de los discipulos y testimonios muy posteriores de
obispos y frailes que visitaron el cenobio entre los siglos XVII y XVIII.
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Sin esa intencionalidad previa, dificilmente se nos habrian conserva-
do, por mds que el éxito de la difusion de su culto fuera cuestionable.

Se tratd, en definitiva, de una estrategia mads de las muchas segui-
das por la comunidad emilianense para afianzar su posicién y prestigio
en el panorama mondstico peninsular, pero cuya singularidad es re-
marcable. Con este discurso de ampliacién de la familia espiritual de
la comunidad emilianense, no solo se pone en evidencia la utilizacién
de la memoria hagiografica de san Milldn y las mutaciones a las que
su identidad fue sometida. Ocurre lo mismo con la explotacién de un
elenco de aliados espirituales que, fuera por su propio halo de santi-
dad (san Felices) o por su cercania al santo principal (los discipulos),
contribuyeron en mayor o menor medida a acrecentar el prestigio del
cenobio y, consecuentemente, su capacidad econémica; asi como a
superar en la medida de lo posible los obstaculos propios de las épocas
de dificultad.
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Anexos

Fig. 1. San Milldn rodeado de sus
discipulos Aselo, Geroncio y Sofronio, cada
uno identificado por la inscripcién sobre
sus figuras. Obsérvese el encuadre de la
escena, en el que se identifica una iglesia
con elementos arquitecténicos romanicos
y, por tanto, interesadamente anacrénicos.
Placa de marfil del arca de las reliquias de
San Millan. Recuperada de https:/www.
wikiwand.com/es/Mill%C3%A1n_(santo).
Dominio publico.

Fig. 2. Milagros post-mortem de san
Millan. Obsérvese el compartimento
superior de la placa, donde se representa
la curacion de dos ciegos al acercarse
al arca del santo. De nuevo, una escena
anacrénica en tanto que el arca no existia
en la época en la que se encuadran las
escenas. Imagen recuperada de http:/www.
vallenajerilla.com/berceo/millan/cenobio.
htm.
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Fig. 3. Catélogo de reliquias de San Millan de la Cogolla. Es un documento
elaborado en el siglo XIII inserto en el codice 24 de la Real Academia de la
Historia, que contiene unas Collationes de Casiano escritas en el siglo X. Imagen
recuperada de la Biblioteca Virtual del Patrimonio Bibliografico. Digitalizada en
https://bvpb.mcu.es/ca/consulta/registro.cmd?id=409843. Para mds informacién
sobre el manuscrito, ver Elisa Ruiz Garcia, Catdlogo de Cédices de la Real
Academia de la Historia, Madrid: Real Academia de la Historia (1997), 186-190.
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