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INTRODUCCION

El padrinazgo es una institucion que cuenta con una dilatada trayectoria, de
alrededor de quince siglos, cuya capacidad de adaptacion a las diversas variables
historicas le ha permitido sobrevivir, aunque muy mermada en sus funciones en la
Gltima centuria, hasta nuestros dias. El presente trabajo se encamina al estudio de esta
forma de parentesco espiritual a lo largo del periodo moderno en un espacio rural de la
Cornisa Cantabrica, el valle de Igufia. Tanto el valle como las parroquias son entidades
clave para comprender la realidad diaria y la cosmovision no sélo de la poblacion
cantabrica, sino de buena parte de la del resto del territorio peninsular de la Monarquia
Hispanica durante el Antiguo Régimen, las mas aptas para encuadrar un estudio a
pequefia escala del fendmeno del padrinazgo. De hecho, la parroquia fue la primera
circunscripcion electoral que se recogia en la Constitucion de 1812, ya en los albores
del mundo contemporaneo, seguida del partido y la provincia (Puigvert, 2001, p. 19).
Por otro lado, el ambito de andlisis tampoco es excesivamente amplio, pues comprende
dos de las parroquias de aquel valle, lo que permite que los datos obtenidos de la
muestra sean perfectamente manejables para realizar este trabajo de investigacion, asi
como me posibilita empezar a desarrollar herramientas y enfoques a desarrollar en
posteriores estudios relacionados con esta tematica.

Uno de los estudios de referencia para adentrarse en el conocimiento del
fendmeno del padrinazgo, pese a que sus enfoques se hayan quedado en parte obsoletos
es “Cofradia and Compadrazgo in Spain and Spanish America” de George Foster (1953,
pp. 1-29), y que desde un enfoque antropoldgico trata de explicar la evolucion de esos
dos tipos de instituciones para concluir que en Espafia el compadrazgo perdié su

importancia tras el Concilio de Trento y que apenas quedaban rasgos de este ya en el



siglo XX, menos ain en la parte norte del pais. Ya Mintz y Wolf (1950, PP. 341-368),
en su propio analisis del compadrazgo realiza un analisis de su trayectoria histérica que
se detiene al final de la Baja Edad Media pues esta institucion experimentaria un cambio
de naturaleza que llevaria a su decadencia, manteniéndose solo pujante en los paises de
Latinoamérica, adonde se exportd desde Espafia en su formato medieval.

Entre el siglo XVI y el siglo XIX existia un vacio analitico en el que apenas
nadie se atrevié a adentrarse, por desinterés quiza, hasta que en los afios 80 una serie de
historiadores, con John Bossy (1985) como una de sus puntas de lanza, comenzaron a
desarrollar andlisis en torno a las practicas culturales asociadas a la religiosidad
cotidiana en la Edad Moderna, precisamente el marco en el que mejor se observa la
importancia que padrinazgo y compadrazgo mantuvieron a lo largo del Antiguo
Régimen, adaptandose a los cambios profundos que experimentaba la sociedad en
conjunto. El desarrollo de la Historia de la Familia y la Historia Rural, dentro de la que
se enmarca el presente ensayo, asi como los avances en la interdisciplinariedad que
Fernand Braudel tanto impulsara en el seno de Annales, han permitido que los enfoques
desde los que se puede analizar el padrinazgo se hayan multiplicado.

La renovacién de los estudios sobre la Historia de la Familia parte en buena
medida del impulso de Peter Laslett y el grupo de Cambridge, ademas de la nada
desdefiable y longeva influencia de la socidloga Elisabeth Bott (1975) en relacién al
concepto de red social. Asi se inicia un periodo en el que se desarrolla un profundo
interés por el contexto de las familias, los investigadores comienzan a apreciar que no se
comprendera correctamente la familia como globalidad si no se estudian los lazos que
esta forma mas alld de si misma, ya fuesen de vecindad, amistad o de parentesco
ficticio, como los que nos ocupan. Una de las obras pioneras para la comprension del

fendmeno del padrinazgo en el periodo moderno en Europa es Fathers and godfathers:



Spiritual kinship in Early-Modern Italy (Alfani, 2009), donde se analiza el objeto de
estudio fundamentalmente en lo que se refiere a su caracter de institucion social y
mediante una serie de explicaciones comparativas que aporta luz sobre la naturaleza del
padrinazgo durante el Antiguo Régimen, incluso extendiendo su analisis hasta la
contemporaneidad. Una de las principales contribuciones de esta monografia es haber
conseguido demostrar empiricamente como el padrinazgo no entr6 en decadencia en la
Edad Moderna como consecuencia de la aplicacion de Trento, sino que siguié siendo un
elemento fundamental para los catélicos, viéndose reconvertida, eso si, su naturaleza.

Junto a él otros historiadores como Cristina Munno, Will Coster, Joaquim
Carvalho y Ana lIsabel Ribeiro han desarrollado diversas monografias en las que
estudian este fendmeno en el contexto de sus respectivos paises, Italia, Reino Unido y
Portugal. La investigacion de la primera ha permitido divisar la trayectoria del
padrinazgo en los albores de la contemporaneidad, por su parte, Coster nos ha aportado
la perspectiva desde el punto de vista del mundo protestante y como evolucioné este
fendmeno a lo largo de la modernidad; Carvalho y Ribeiro se han preocupado por llevar
a cabo estudios de red social para reconstruir la extension y el alcance de los lazos de
padrinazgo en diferentes localidades.

En Espafia, por nuestra parte, el grupo de investigadores mas importante que ha
tratado sobre el tema ha sido el dirigido por Francisco Chacén Jiménez dependiente de
la Universidad de Murcia, cuyos miembros han tenido siempre bastante presente el
padrinazgo en sus estudios sobre Historia de la familia, si bien los analisis monogréaficos
a este respecto han sido publicados en mucho menor nimero, y en forma de articulos,
fundamentalmente de Antonio Irigoyen (2012, pp. 74-95) vy el propio Francisco Chacén
(1988, pp. 37-50), a falta de una obra de referencia al nivel de la de Alfani o Coster, por

ejemplo. Por otro lado, en el caso de los ensayos de dicho grupo, el ambito geografico



analizado ha sido la propia regién de Murcia y la adyacente de Albacete, principalmente
en relacion a zonas urbanas, que han permitido avanzar en la construccion de las redes
sociales de las élites locales de esos espacios. Ademas, han prestado atencion al modo
en que afectaba el origen marginal de los sujetos al modo en que se desarrollaba el
padrinazgo, es decir, moriscos, o huérfanos, principalmente, si bien sigue faltando una
visién de conjunto para nuestro pais.

Vistas estas deficiencias, este trabajo busca abrir el camino hacia un estudio del
padrinazgo rural en el area de la region cantabrica, para asi obtener una nueva
perspectiva sobre este fendmeno en nuestro pais y asi iniciar el camino en direccion
elaboracién de una vision mas global del problema en Espafia. Mediante la consulta de
una serie de partidas bautismales, constituciones sinodales, tratados religiosos, asi como
la bibliografia necesaria, se trata de componer un modesto intento de acercamiento a la
realidad cotidiana del valle de Igufia, y conocer la influencia que en esta tenian las
relaciones de padrinazgo y compadrazgo. Por otro lado, este enfoque me llevara a
analizar parcialmente los sistemas clientelares que se forman en dicho espacio ayudados
por los lazos de parentesco espiritual que se superponen a tantos otros insertos dentro de
lo que se ha venido a denominar economia donativa por algunos autores como Natalie
Zemon Davis (2000), que se basa en la existencia de una serie de lazos de reciprocidad
que implican el intercambio de prestaciones y contraprestaciones fruto de obligaciones
sociales contraidas por medio de ritos de paso (el bautismo o el matrimonio),
festividades religiosas o la propia vecindad, entre otras formas.

Este trabajo se encuentra estructurado en tres partes. La primera se encuentra
dedicada al planteamiento de las bases generales en las que se sustentaba el sistema de
padrinazgo, es decir, sus fundamentos y la evolucion de sus formas hasta el siglo X VI,

seguido del analisis de la sucesién de normas efectivas que la Iglesia confecciond en un



intento de mantener el control, con mayor o menor éxito, sobre esta institucién que
trascendia lo religioso para convertirse en un elemento de cohesion social. Como
veremos el Concilio de Trento consiguié que se cumplieran las medidas que en él se
adoptan al respecto del niumero de padrinos, no asi tanto en el caso de la propia
naturaleza religiosa de la institucion.

La segunda parte se consagra a tipificar los modelos de padrinazgo observables
en el Arzobispado de Burgos, y en concreto, en el Valle de Igufia, en comparacion con
los de otros espacios como el Norte de Italia 0 Murcia, es decir, presentar no sélo la
evolucién del nimero de padrinos y madrinas presentes en los bautizos, sino también la
condicidn social de los agentes participantes, es decir, padres y padrinos, asi como su
distribucion por sexos. Con el fin de ilustrar mejor estas cuestiones utilizaremos una
serie de tablas confeccionadas expresamente para este trabajo y basadas en el analisis de
los datos obtenidos a partir de un tipo muy concreto de documentacion, original e
inédita, como son las partidas bautismales, de consulta indispensable para la
profundizacion en este problema. Contiene asimismo una descripcion de las fuentes
utilizadas y la base de datos confeccionada a partir de las mismas ademas de algun
ejemplo para ilustrar la interrelacion entre la importancia socioecondmica de las élites
locales y la frecuencia con que aparecen retratados como padrinos y madrinas en las
partidas bautismales. Se aborda también la cuestién del padrinazgo eclesiastico y su
evolucién que, como veremos, seguira una trayectoria muy diferente a la del
padrinazgo de las élites laicas.

Finalmente, el ultimo apartado se adentra en la cuestion de la relacion entre
parentesco y padrinazgo, lo que quiere decir por un lado cuantificar el grado de
presencia de parientes consanguineos en las partidas en forma de padrinos y testigos

frente a los extrafamiliares asi como su posible explicacién, y por otro tratar de explicar



cdmo se sustanciaban el parentesco espiritual y el compadrazgo en términos de creacion
de relaciones patrono-cliente y sus posibilidades de explotacion en el contexto del
Antiguo Régimen, entendido el padrinazgo como un elemento de posicionamiento

social que aporta prestigio a las familias de aquellos que desempefian dicho rol.

Capitulo 1

REGULACIONES DEL PADRINAZGO EN CANTABRIA,

ANTES Y DESPUES DEL CONCILIO DE TRENTO

En el presente capitulo trazaremos el mapa diacrénico del padrinazgo desde sus
inicios observando fundamentalmente las transformaciones que experimenta con motivo
de la aplicacion de los canones tridentinos. Para facilitar esta labor utilizaremos las
constituciones sinodales de la archididcesis burgalesa de 1534 (entonces todavia
obispado) y 1575, cuya comparacion permite comprobar el cambio de direccion que
emprende la Iglesia en relacion a esta institucion, y su aplicacion en esta instancia
eclesiastica de la que dependia el valle de Igufia.

La practica del padrinazgo hunde sus raices en los siglos Il y Ill de nuestra era
cuando el bautismo se celebraba tras un periodo de instruccion en la doctrina cristiana
conocido como catecumenado, al que el iniciado accedia por recomendacion de dos
sponsores, que debian destacar las virtudes de aquel (Alfani y Gourdon, 2012, p. 3).
Con la oficializacion del cristianismo como religion imperial se torné cada vez mas
comun la costumbre del bautismo infantil, siendo ya lo habitual en el siglo V para los
contemporaneos, puesto que sin bautismo no habia salvacién posible y la mortalidad
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infantil era muy alta (Alfani y Gourdon, 2012, pp. 3-4). Asi pues, esta practica se
expandié pero dados sus origenes, en los que dicho acto suponia un momento de
expresion de lo aprendido durante el periodo iniciatico, el bebé habria de ser asistido
por un padrino que vocalizara por €l las formulas establecidas asi como comprometerse
a educar a aquel en la doctrina cristiana junto con sus padres. Muy pronto se establecid
asimismo que esta labor de representacion no podia ser desempefiada por los padres, en
tanto que se desarrollaria todo un aparato de discusion teoldgica que establecié grandes
diferencias entre un parentesco carnal y otro (ficticio) de tipo espiritual a través del que
el padrino se encargaba de iniciar al recién nacido en el cristianismo, se trataba en fin de
una generacion espiritual diferente de la carnal paterna (Alfani y Gourdon, 2012, p. 16).
Por medio de dicha ceremonia el bautizado era presentado y pasaba a formar parte de la
comunidad cristiana que le reconocia como miembro de pleno derecho de la misma, de
tal forma que lo religioso y lo social se entremezclaban.

El principal impulso al desarrollo del parentesco espiritual provino de Europa
Oriental, de la que se constituiria como Iglesia Ortodoxa tras el Cisma de 1054, alli la
equiparacion entre el parentesco espiritual y el carnal se desarroll6 muy pronto a causa
de ciertos escandalos que involucraban uniones entre padrinos y ahijadas (Alfani y
Gourdon, 2012, p. 5). El tabu del incesto estaba muy arraigado en estas sociedades y
percibian que la relacion entre padrinos y ahijados daba lugar a una relacion de
familiaridad, de parentesco en definitiva, lo que llevara a que se proclamen una serie de
leyes y edictos que establecieron prohibiciones matrimoniales en atencién a este tipo de
parentesco. Dichas cortapisas se dirigiran principalmente en tres direcciones, en primer
lugar la prohibicién se establecera entre padrinos y ahijados (paternitas spiritualis), en
segundo lugar, entre los padrinos y los padres de sus ahijados (compaternitas

spiritualis), y por ultimo, entre los ahijados y los hijos de sus padrinos (fraternitas



spiritualis). Asimismo, se prohibirdn las uniones entre el bautizado y el bautizante
(Alfani, 2009, p. 19).

En el Concilio de Trulla de 692 se aprobaron las primeras prohibiciones
matrimoniales entre los padrinos y las madres viudas de sus ahijados, que suponen el
nacimiento del compadrazgo como forma de parentesco, una percepcion que asimismo
se extendera a Europa Occidental a partir de su aceptacion en el Concilio de Roma en el
721 y su inclusion en el edicto de Liutprando, rey lombardo, en donde también se
recogieron el resto de impedimentos matrimoniales anteriormente sefialados (Alfani,
2009, p. 19). Ya en la Ecloga, una reforma del Cédigo Justiniano emprendida en la
primera mitad del siglo VIII por Leon Il y Constantino V aparecen ratificadas estas
prohibiciones, y por tanto, se legitima la existencia de este parentesco espiritual del que,
segun comentan Guido Alfani y Vincent Gourdon (2012, pp. 4-5), parece que no habria
tenido eco en Occidente precisamente hasta la recepcion de la legislacion politico-
religiosa bizantina en esta centuria, y de hecho hubo un profundo rechazo inicial a las
cortapisas que implicaba dicho parentesco.

Tras el Cisma de 1054 entre las Iglesias de ambos extremos del Mediterraneo la
influencia oriental perdi6 peso, y sera Graciano quien a través de su Edicto de 1140 -y
los comentarios sobre este- marque las pautas mas o menos definitivas en torno al
parentesco espiritual y el padrinazgo para los fieles de Europa Occidental hasta el siglo
XVI con la Reforma y Contrarreforma (Alfani, 2009, p. 21). En este intervalo de tiempo
los lazos de parentesco espiritual reconocidos por las instituciones y la poblacion fueron
en aumento, pues a las tres formas directas (paternitas, compaternitas y fraternitas) se
le afadieron otras indirectas con sus correspondientes prohibiciones matrimoniales
(segln la zona) como las aparentes entre los ahijados y las viudas de sus padrinos, asi

como entre los padres y las mujeres de los padrinos, los maridos de las madrinas sin
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olvidarnos de los vinculos varios con el sacerdote bautizante, (Alfani, 2009, p. 21; p.
117). Por supuesto, a lo largo de estos siglos las practicas de padrinazgo se
fragmentaron bastante en relacion a la geografia en que se desarrollaban, sobre todo
respecto al nimero de padrinos y madrinas que era admisible para cada uno de los
bautizados, lo que se reflej6 en una gran cantidad de normas muy diversas, por otra

parte algo habitual en dicha época (Alfani y Gourdon, 2012, pp. 8-9).

1. Las Constituciones Sinodales de 1534, el modelo pretridentino

Para conocer las medidas que se fueron adoptando al respecto en el obispado
burgalés, espacio al que se circunscribe el valle de Igufia en el periodo estudiado,
podemos contamos con las Constituciones sinodales del obispado de Burgos de 1534,
mandadas hacer por el entonces obispo Ifiigo Lopez de Mendoza, que ejercié dicho
cargo entre 1529 y 1535, de las que se conserva un ejemplar en el fondo antiguo de la
Biblioteca Menéndez Pelayo de Santander. Son aln mas interesantes si cabe puesto que
recogen normas diocesanas previas, lo que nos permite trazar una secuencia en la
evolucidn de la percepcion del fendmeno por esta institucion episcopal desde principios
del siglo XV.

Asi, entre las disposiciones referentes al bautismo nos encontramos dictados
como los del obispo Juan Cabeza de Vaca (1407-1413), encaminados a la reduccion del
namero de padrinos y madrinas por bautizado, en concreto “que de aqui adelante no
sean llamados al dicho mas de dos padrinos y dos madrinas de aquellos que no son
parientes” (LOpez, 1534, fol. LXI), lo que nos lleva a pensar que fuese practica habitual
en dicha didcesis la inclusion de méas de cuatro personas como padrinos y madrinas de

los bautizados. Se apostaba, en un sentido similar al que se utilizar posteriormente, tras
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la reforma tridentina, por un modelo simétrico de dos hombres y dos mujeres, si bien en
el siguiente folio de dicha disposicion el mismo obispo hace alusién a un modelo
ternario: “establecemos que de aqui adelante no sean mas de tres padrinos a sacar la
criatura: al varén dos varones y una mujer: y a la mujer dos mujeres y un varén”
(Lopez, 1534, fol. LXI v°). La explicacion de esta dicotomia quiza se explique como
una incorrecta atribucion de las disposiciones, es decir, puede que la primera
correspondiese al propio Cabeza de Vaca, y que por tanto la segunda regulacién fuese
establecida por uno de sus sucesores y no se haya registrado. En el caso de este Gltimo
modelo, seria similar al que se pretendi6 aplicar & partir de mediados del siglo XV en el
obispado de Cartagena, tal y como explica Francisco Chacon (Chacén Jiménez, 1988, p.
42), asi como al que de hecho era habitual en buena parte de Francia (Alfani, 2009, p.
36). En las constituciones de esa didcesis se sefialaba que, frente a la costumbre
imperante de que a cada bautizado se le procurasen cuatro o cinco padrinos y otras
tantas madrinas, se debia imponer un sistema ternario de tres varones y dos mujeres en
caso de que el bautizado fuese varon y de tres mujeres y dos varones si fuese una mujer
(Chacdn Jiménez, 1988, pp. 42-43).

La justificacion de dicha reduccidn se basa en la logica de los impedimentos
matrimoniales, puesto que los contrayentes no recordaban con precision quienes habian
sido sus padrinos de bautismo ademas de desconocer el grado de extension de los lazos
de parentesco creados entonces, y dado que no existia un sistema de registros
bautismales, se contraian matrimonios ilegitimos,. Un argumento muy similar utiliza el
obispo Cabeza de Vaca cuando sefiala lo siguiente: “y en tres maneras es el baptismo,
en agua, y en sangre, y en voluntad: y porque nos hicieron entender que acaescian
muchos yerros por el en los casamientos: por razén de los compadres” (Lopez, 1534,

fol. LXI v®).
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La extension de dichos lazos permiti6 a su vez acrecentar las redes de
solidaridad, consecuencia bien aceptada entre la poblacién y que llevaba a esta a la
eleccion de un namero multiple de padrinos y madrinas para asegurarse un apoyo en
tiempos de futuras dificultades a través del recurso a las relaciones de compadrazgo.
Los padrinos aportaban inicialmente una serie de regalos para los asistentes al convite
bautismal asi como comida y bebida, todavia a principios del siglo XX en el valle de
Igufia. En concreto, en la poblacion de Molledo, existe un testimonio a este respecto que
da fe de lo siguiente: “La designacion de padrinos se hace entre los parientes o amigos.
Entre las familias pobres se elige al que tenga algunos medios, con objeto de que les
ayude en los gastos. El padrino tiene que pagar los derechos parroquiales. La madrina
hace algun regalo de alimentos para la parida” (Limén, 1977, p. 387).

Aunque esta referencia desborda el marco cronoldgico del estudio que llevo a
cabo, me ha parecido interesante traerlo a colacién, pues es de suponer que los modos
de vida de la poblacién de dicho valle, aunque habrian cambiado desde el final de la
Edad Moderna, esos cambios no ocultarian la pervivencia de las raices ancladas en el
régimen de padrinazgo que perfil6 el Concilio de Trento. Los vinculos contraidos
mediante el padrinazgo vinculaban a dos grupos familiares, con todas sus
consecuencias, de hecho se instaba a escoger a los padrinos de entre personas ajenas a la
familia directa del infante.

Para Bossy “Gifts and festivals symbolised friendship, and the creation of formal
friendship by compaternity was the principal object of the choice of godparents in the
late medieval West” (Bossy, J, 1990, p. 15). Por tanto, no serian tan bien aceptadas las
restricciones adyacentes, y de ahi que en las constituciones se estableciera un castigo
monetario, en este caso “pena de cient maravedis por cada vez para la nuestra Camara”

(Lépez, 1534, fol. LXI) dado el aparente arraigo de esta costumbre.
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Estos intentos pretridentinos de regularizacion y homogeneizacion de las
practicas de padrinazgo encajan dentro de los proyectos reformistas que la Iglesia
castellana desarrollaba desde el siglo XIV que se intensificaron en la centuria siguiente,
gracias a la accion real: “Las reformas emprendidas [...] contaron siempre con un
determinante principalisimo en la accion de los Reyes Catdlicos” (Pacho Polvorinos,
2004, p. 133), un impulso que referido a la archidiocesis burgalesa puede denominarse
como “una verdadera saga reformadora que culmina en Pascual de Ampudia, el Gltimo
[obispo] del XV y primero del XVI” (Pacho Polvorinos, 2004, p. 133). Por tanto, las
constituciones sinodales de 1534 del obispo Ifiigo L6épez de Mendoza tratan el
padrinazgo y el parentesco espiritual como dos de los aspectos que precisaban de una
mejora y revision continua, en tanto que se repiten de manera inalterable las normas que
sus antecesores habian dictado al respecto.

Precisamente, Pacho Polvorines se hace eco de este problema de la siguiente
manera: “Estamos [...] en una situacion en la que se repiten los mismos problemas y se
acude a las mismas soluciones. Un dato indicativo de la continuidad es que las
Constituciones de 1533 se aprobaron explicitamente, sin mencionar las anteriores de
Ampudia, que se suponian en vigor” (Pacho Polvorinos, 2004, p. 133). De hecho, sera
necesario contar con el revulsivo de la Reforma protestante para que la Iglesia Catdlica
apostara por una redefinicion dogmatica y de sus practicas, y ni siquiera entonces, al
menos en este asunto, apuesta por que no se hubiesen propuesto con anterioridad, si
bien su aprobacion definitiva produjo tensiones.

Ya en las disposiciones que Lépez de Mendoza recoge directamente del obispo
Alfonso de Cartagena (1435-1456) se estipula “que asi como en la gobernacion carnal
no tiene alguno mas de un padre: asi en la regeneracién espiritual que por el sacro

baptismo le haze no oviese méas de un padrino” (L6pez, 1534, fols. LXI v°- LXII). Es
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mas, segln la misma disposicién, esta no era sino una ratificacion de la opinion de los
Santos Padres e incluso de un decreto del Papa Leon | y la legislacion del momento
sobre la adopcion, argumentos de unas autoridades que se refieren siempre a la
proporcionalidad y semejanza entre la generacion carnal y la espiritual.

Precisamente el obispo Cartagena trata de legitimar la norma dictada por Cabeza
de Vaca respecto al nimero de padrinos a través de la interpretacion figurada de sus
palabras, es decir, su antecesor no se estaria refiriendo a que se pudiese disponer de dos
padrinos y dos madrinas para una misma criatura sino a dos en total, un padrino y una
madrina, como se indicara en Trento. Una lectura profunda nos lleva a preguntarnos sin
embargo si la redaccion de aquel obispo era ambigua a proposito. En cuanto a la
eleccion de los padrinos, Cartagena deja libre eleccién para que estos sean escogidos
entre parientes 0 miembros ajenos a la familia, y comenta la necesidad de reducir el
namero de padrinos para que “no se acrecienten impedimentos que para los
matrimonios podrian venir”. (Lépez, 1534, fol. LXII). A la pena de cien maravedis ya
estipulada en caso de incumplimiento de la norma que se mantiene, se afiade que el cura
en cuestion “pierda la racion por XXX dias y se aplique a los otros clérigos sus
comparieros y no se pueda hazer remision della sin nuestra licencia”. (L6pez, 1534, fol.
LXII).

Otra preocupacion gque ya aparece recogida en estas constituciones es el registro
de los nombres de los padrinos en un libro destinado a tal empefio para evitar litigios
referentes a matrimonios de naturaleza dudosa. De una forma evidente, aunque no
directa, el obispo Cartagena alude a casos en los que se conocia el parentesco espiritual
que unia a los cényuges, pero que es convenientemente “olvidado” para que estos
puedan contraer matrimonio sin problema, y viceversa, cdmo podia esgrimirse dicho

parentesco para obtener la nulidad. En concreto, se expresa asi “y se levantan pleitos
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matrimoniales y acaesce dirimirle algunos matrimonios que se deverian de firmar y
firmarse algunos que se deverian dirimir (...) por ignorancia: o por ventura por malicia
deponen contra la verdad en gran peligro de sus animas y encargo de las conciencias de
los litigantes” (Lépez, 1534, fol. LXII). Esta disposicion se ve completada gracias a otra
de uno de sus sucesores, el obispo Fray Pascual de Ampudia (1496-1512) al que antes
mencionaramos, quien estipulé en mas detalle los datos que los sacerdotes debian
registrar, en concreto “los nombres de los que baptizaren y de sus padrinos y madrinas y
aguelos y padres”. (L6pez, 1534, fol. LXIII)

Asi, si recapitulamos la informacién desgranada en este subapartado, podemos
decir que el padrinazgo pretridentino en el obispado de Burgos se caracterizd por la
inclusion de un numero multiple de padrinos y madrinas en cada bautismo que se vio
reducido gracias a la repeticion continua de normas y disposiciones en este sentido
emitidas por la autoridad religiosa pertinente. Esta reduccion paulatina se conseguira y
los margenes cada vez seran menores; asi, en el primer tercio del siglo XV se aludia a
un modelo dual -en el que se consentia la presencia de dos padrinos y dos madrinas- y a
otro de tipo ternario —dos padrinos y una madrina en los casos en los que los bautizados
fueran nifios y dos madrinas y un padrino en los bautismos de nifias. Sin embargo, ya a
mediados del mismo siglo, el modelo que se pretende imponer es el de la pareja, es
decir, que haya como maximo un padrino de cada sexo, y precisamente esa es la linea
de accion que se mantendra hasta la recepcion en el ya arzobispado de las medidas de

Trento, como veremos a continuacion.
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2. Constituciones Sinodales de 1575, el modelo tridentino

Pasemos ahora a analizar como se reflejo la reglamentacion tridentina en este —
ya desde 1574- arzobispado través de las Constituciones sinodales correspondientes al
arzobispo Francisco Pacheco de Toledo, del afio 1575. Fue obispo y arzobispo de
Burgos entre 1567 y 1579, siendo el primero tras Trento, y por tanto, el encargado de
llevar a cabo la introduccion de los canones conciliares en la archididcesis. Un primer
elemento a destacar es la propia estructura de la obra, mucho mas prolija que la de sus
antecesoras, dado que en Trento se trataron de resolver todos los problemas precedentes
de forma definitiva, suprimiendo las ambigiedades y proporcionando un conjunto
prolijo de explicaciones que superara la casuistica ya existente.

Es algo que ya se muestra de forma patente incluso en la intitulacion de los
epigrafes, como en el Capitulo 1 del Libro Il de dichas constituciones, que responde al
siguiente titulo: “Que no haya mas de un padrino, o a lo mas dos, un padrino, y una
madrina, en el sacramento del baptismo.” (Pacheco de Toledo, 1575, p. 244). De la
presente manera se elimina cualquier posibilidad de interpretacién diferente de aquella
de los padres del Concilio de Trento, a cuya autoridad se recurre esta vez para justificar
la medida, sin necesidad de aludir a la Patristica o bulas papales, lo que expresa la
importancia del Sinodo.

Pero acudamos directamente a las discusiones que al respecto tuvieron lugar en
aquella ciudad tridentina entre 1545 y 1563 y que supondrian un giro de rumbo
definitivo para la Iglesia Cat6lica como la conocemos. Sarpi (1974, pp. 1156-1157)
expone la importancia que el parentesco espiritual y los impedimentos matrimoniales
tuvieron en los debates relativos al padrinazgo, al respecto comenta: “Se aludia

particularmente al impedimento de la cognacion que se contrae en el bautismo, por
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abuso gravisimo, pues en algunos lugares eran invitados 20 o 30 hombres compadres, y
otras tantas como comadres” (traduccion propia).

Se refieren a los padrinos y madrinas como “invitados” y de hecho, no se sabia
muy bien como se contraia la cognacion espiritual en el bautismo, es por ello por lo que
Pacheco de Toledo proporciona detalles precisos al respecto. En concreto expone que:
“Si muchos se allegaren, les pregunte cuales han de ser (los padrinos), y a uno, o a dos
solos admita, como es dicho: y cuando admitiere dos, entrambos tomen el baptizado de
la pila, porque el que no le tocare, no contrae cognacion espiritual” (Pacheco de Toledo,
1575, p. 244). Sin embargo, la transmision del parentesco espiritual por contacto no se
producia en todos los casos puesto que “si mas de los por el cura admitidos se llegaren a
ser padrinos, y tocaren la criatura, no se contrae cognacion espiritual ni impedimento
alguno” (Pacheco de Toledo, 1575, 244), se trataba de cubrir todos los vacios legales
que pudiesen surgir.

Una medida fundamental que se menciona en estas Constituciones sinodales
(Libro 1V, “De cognatione spirituali”, capitulo 1) directamente heredada de Trento y que
se constituyd en uno de los vértices sobre los que se reconfigur6 el padrinazgo en los
siglos inmediatamente posteriores fue la reduccién de los lazos de parentesco espiritual.
Nuevamente se aludia a los problemas causados por matrimonios ilegales expresado
como sigue: “Aungue conforme a los canones antiguos el impedimento de la cognacion
espiritual que se causaba en el Baptismo, y Confirmacion para contraer matrimonio era
entre muchas personas, el cual impedia, y dirimia el matrimonio, agora el sancto
Concilio Tridentino lo ha reduzido a menor numero” (Pacheco de Toledo, 1575, p. 291).

A partir de entonces se consideraba que existia estrictamente entre las siguientes
personas: por un lado entre la criatura y sus padrinos, asi como entre aquella y el

encargado de oficiar el bautismo; por otro, entre los padres y los padrinos asi como
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entre los padres y el oficiante de la ceremonia. Esto se sustancié en la desaparicion legal
de la fraternitas spiritualis, si bien se mantiene la tan fundamental relacién de
compaternitas spiritualis o compadrazgo, esencial en la configuracion de las redes
sociales del Antiguo Régimen, y por supuesto la propia entre padrinos y ahijados. Asi,
las restricciones matrimoniales se ven reducidas de forma drastica tras el Concilio,
quedando configuradas de la siguiente manera, si el bautizado era nifio, este no podra
contraer matrimonio con su madrina, si por el contrario era una nifia, sucedera lo
mismo, pero esta vez con respecto a su padrino, asi como con respecto al oficiante. Por
altimo, esta vez en virtud del vinculo del compadrazgo, el padre de la criatura no podra
casarse con la madrina ni, por su parte, la madre con el padrino o el oficiante.

Se endurecen todavia mas las penas que podian sufrir los contrayentes, siendo la
mas importante de ellas la excomunién (Libro IV, “De consanguinitate et affinitate”,
capitulo 1), que suponia la exclusion del feligrés de la vida en comunidad, pues no podia
participar de la religiosidad junto a sus convecinos. Asimismo, se hace una referencia a
las dispensas matrimoniales (Libro IV, “De consanguinitate et affinitate”, capitulo 1) en
un sentido también punitivo vetando la celebracibn de “regocijos”, esto es,
celebraciones comensales si los esponsales y desposorios tienen lugar como fruto de
una dispensa.

Al hilo de esta medida es licito pensar que la aplicacién de Trento constituye una
oportunidad para intentar reducir las actividades profanas que se sucedian con la excusa
de una celebracion religiosa y que resultaban de tan dificil control por parte tanto de las
autoridades religiosa como civiles, como ocurria en el caso de las celebraciones de las
cofradias religiosas. “It was the purpose of the baptismal feast [...] to celebrate the

affinity or cousinage so created, and when the clergy were not trying to restrain the
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number of godparents they were complaining about the conduct of baptismal feasts”
(Bossy, J., 1989, p. 15.)

Alfani (2012, p. 14) sefiala las reticencias populares a la reduccion del nimero
de padrinos que, en la préactica, suponia la disminucion de las posibilidades de
reproduccion y promocion social que hasta entonces habian tenido, lo que conllevé una
verticalizacion de las relaciones de padrinazgo, si bien lo que los padres conciliares
habian pretendido reducir las aspiraciones sociales y crematisticas concentradas en
torno al bautizo y situar el papel pedagdgico cristiano de los padrinos y madrinas de
nuevo en el centro como desde un principio se habia establecido.

La ultima disposicién relacionada con el tema que tratamos, que estas
Constituciones de 1575 recogen, y que ya aparecia en las de 1534, fue la encaminada a
la obligatoriedad de los libros para asentar los registros de bautismos y asi poder regular
de manera mucho mas eficiente la cuestién de los impedimentos matrimoniales, pues
para comprobar el parentesco espiritual entre los futuros conyuges, si todo funcionaba
como deberia, tan solo bastaria con pedirle al parroco en cuestion que buscara las
partidas de aquellos para determinar si su matrimonio en principio, podia 0 no ser
celebrado, si bien luego se podian solicitar las dispensas oportunas. En cada registro
debia constar el nombre del bautizado o bautizada asi como la fecha en letra (para evitar
confusiones), el nombre y apellidos de los padres, asi como los de los padrinos,
debiendo estar firmado por el oficiante, un beneficiado de la parroquia, asi como el
padrino, y si no, dos personas de la localidad que supieran firmar.

Los ritmos de aplicacion de todas estas medidas en la comunidad catélica fueron
muy diversos. Sin embargo, y sin conocer bien las regulaciones diocesanas de muchas
otras regiones, en la archidiocesis burgalesa ya desde principios del siglo XV se

encaminaba la norma en la direccidn que después Trento consagraria, es decir, que cayd
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en terreno previamente abonado, por lo que, a priori, la aplicacion préctica seria mas
facil y rapida que en otras regiones. Lopez Martinez (1963, pp. 159-160) confirma
nuestras afirmaciones cuando comenta como en las constituciones de Pacheco de
Toledo “el bautismo fue el sacramento al que se le presto atencion primordial [...] La
introduccién de estos libros llamados parroquiales se inici6 en Burgos en el siglo XV
[...] Antes de las disposiciones de Trento eran frecuentes algunos en las didcesis,
especialmente los de bautizados [...] Su extensién fue lenta y progresiva, y tardd
muchos decenios en generalizarse”.

A juzgar por los registros parroquiales utilizados para analizar el caso concreto
del valle de Igufia -y que se comentaran en los siguientes apartados- parece que asi
sucedia, pues los mas antiguos de las parroquias tratadas (San Esteban de Arenas y San
Jorge de Las Fraguas) datan ya de 1619, si bien el mas antiguo del valle es el de
Molledo, que databa de 1589. Para concluir, quedémonos con lo que escribié Alberto
Pacho Polvorinos (2004, p. 134) respecto al éxito de las medidas diocesanas: “abusos y
malos habitos [...] continuaron, aunque ciertamente mas como anécdota que como
situacion habitual”.

En resumen, las disposiciones del Concilio de Trento alcanzaron pronto el
Arzobispado de Burgos, siendo trasladadas a la norma arzobispal en 1575, tan solo doce
afios después de la clausura del Concilio. Las decisiones concernientes al padrinazgo
fueron incorporadas a las Constituciones sinodales, incidiendo fundamentalmente en la
reduccion del namero de padrinos a un maximo de dos, hombre y mujer, asi como en la
desaparicién de determinados vinculos de parentesco espiritual, entre los que se
encontraba la fraternitas spiritualis que habia unido a los ahijados con la prole del
padrino y la madrina (el impedimento matrimonial asociado a este ultimo vinculo

causaba muchos problemas en tanto que reducia el nimero de conyuges disponibles de
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miembros de la misma generacion). Asi, podemos concluir este apartado apuntado que,
al menos sobre el papel, Trento fue aplicado de manera extremadamente rapida en el
Arzobispado de Burgos, un espacio en el que ya se habia recorrido parte del camino
marcado por los padres conciliares, como hemos comentado previamente, y cuya

aplicacion préctica trataremos de analizar en los siguientes capitulos.

Capitulo 2

PATRONES DEL PADRINAZGO POSTRIDENTINO EN IGUNA

Con el fin de poder realizar un analisis de las practicas de padrinazgo dentro del
marco geografico del valle de Igufia, asi como tratar de sefialar la existencia y evolucion
de determinadas pautas relativas a dicho fendmeno hemos escogido como fuente
primaria los registros parroquiales, mas en concreto las partidas bautismales. Dado el
gran namero de libros de bautismo en este espacio para la Edad Moderna hemos
decidido acotar la busqueda a dos parroquias -San Esteban y San Jorge- que aglutinaban
a dos nucleos de poblacion fundamentales dentro de la articulacion socioeconémica del
valle como son Arenas de Igufia y Las Fraguas, respectivamente, que, segun el censo de
1591, agrupaban a 73 vecinos (54 y 19 respectivamente) de los 527 que se
contabilizaban en todo el valle, lo que supone un 13’85% del total, una proporcion que
considero significativa. Asimismo, se ha realizado un corte temporal y para este ensayo
se ha determinado utilizar tan solo el primer libro de partidas, en el que aparecen los
registros de ambas parroquias puesto que formaban parte indivisible del priorato de San
Roman de Moroso, dependiente de los dominicos de Santo Domingo de Silos, y cuyo

prior oficiaba en ambas parroquias.
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En concreto, dicho libro recoge los bautismos entre 1619 y 1682, lo que hacen
un total de 648 partidas, que constituyen una muestra que es suficiente para un estudio
de este tipo y a este nivel, puesto que se trata de un registro continuo y refiere a una
etapa cronolégica en que debieran aplicarse ya los decretos tridentinos y las
disposiciones sinodales.

El estado general de dicha fuente es bueno, pese a lo que existen ciertas
deficiencias derivadas del paso del tiempo como es el efecto de la humedad y la
degradacion de las tintas a lo que se une el problema de la caligrafia, si bien ambos
factores no impiden que una inmensa parte de las partidas sean legibles y aptas para ser
utilizadas en el presente trabajo. En concreto, de esas 648 partidas, hay alrededor de una
quincena que poseen importantes lagunas -de hecho dos o tres son completamente
ilegibles- pese a lo que se ha tratado de incorporar a los diferentes calculos estadisticos
que aqui se contienen los datos recuperados. Por tanto, este es un factor a tener en
cuenta pero dado que el porcentaje que supone sobre el total es muy reducido, de
alrededor de un tres por ciento, esto no afectara a la representatividad y validez global

de los resultados.

1. Tipologias del padrinazgo y su evolucion

El fendmeno del padrinazgo cuenta con un nimero escaso de estudios en lo que
se refiere al caso espafiol, al menos desde el campo histérico, y si bien es cierto que
Foster y otros antropdlogos de renombre realizaron varios analisis a mediados del siglo
XX, su perspectiva respondia a otro tipo de problematicas. Los principales avances
desde el punto de vista de la Historia han sido llevados a cabo por diversos

investigadores en relacion sobre todo a nucleos urbanos de la region sureste de la
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Peninsula Ibérica, encabezados por Francisco Chacon, catedratico de la Universidad de
Murcia y especialista en Historia de la Familia, como ya comentamos en la
introduccion.

Ya conocemos, por lo que expusimos en el capitulo precedente, que el nimero
de padrinos y madrinas en la didcesis burgalesa durante la primera mitad del siglo XV
se reguld que debia encontrarse entre los tres —dos padrinos y una madrina si el
bautizado era nifio y dos madrinas y un padrino si esta era una nifia- y los cuatro —dos
padrinos y dos madrinas-, unos tipos de padrinazgo muy habituales en la Europa
bajomedieval del momento. Ambos responden al modelo 3 de la clasificacién que
realizara Guido Alfani (2012, p. 43) y que recibi6 el nombre de “Limited multi-
godfather”, un tipo que comprende un nimero limitado de padrinos de ambos sexos por
cada bautizado, muy parecido a lo que sucedia en el obispado de Murcia por aquella
época.

Alli, aunque las normas fuesen en la misma direccién reduccionista como
comentaremos seguidamente, se partia de un nimero de padrinos y madrinas mucho
mayor, pues en las Constituciones sinodales de 1757, que recogen buena parte de las
anteriores y cuyas disposiciones acerca de este fendmeno para el siglo XV cita
Francisco Chacon (1988, pp. 42-43). dicen lo siguiente: “Otrosi por quanto es de uso e
costumbre en este dicho obispado [...] que el padre o la madre o aquellos que lo han de
fazer que conviden a cuatro o cinco compadres Yy otras tantas comadres para el bautizar
de aquella criatura [...] tenemos por bien [...] a la criatura que fuera vardén que aya tres
compadres y dos comadres, e a la criatura que fuere mujer, que haya dos compadres y
tres comadres y no mas”.

Pese a ello, y partiendo de un modelo de tipo 1 “pure multi-godfather”, que

supone un namero importante de padrinos de ambos sexos, en este caso cuatro o cinco
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de cada, se pretendia alcanzar una variable del modelo ternario parecido al de la norma
burgalesa, que respondia por tanto al modelo de tipo 3. En la segunda mitad del siglo
XVI1 se produce la asimilacion al modelo establecido por el Concilio de Trento, lo que
se sustancia en las Constituciones sinodales de 1575 en Burgos y de 1583 en Murcia, y
que corresponde al tipo 5 de Alfani, cuyo nombre “pure single godfather” puede llevar a
engario, pero gue se refiere al modelo binario de padrino y madrina.

Por la informacion proporcionada por Irigoyen (2012, pp. 86-87) parece que este
altimo modelo se instalé rapidamente, si bien segln los datos de Chacéon (1988, p. 43)
aun se produjeron algunas excepciones, sobre todo en los bautismos de los esclavos. A
diferencia de las Constituciones de Murcia, las burgalesas a mediados del siglo XV
trataron de avanzar todavia mas en la reduccion del namero de padrinos, asi desde el
obispado de Alfonso de Cartagena (1435-1456) se promovid precisamente este modelo
binario, que ya contaba por tanto con un largo recorrido en el mismo sentido para
cuando se reciben las medidas tridentinas.

Para 1619, la primera fecha de la que he recogido partidas bautismales, el
modelo de padrinazgo disefiado por Trento se habia adoptado practicamente por
completo, y esto es sorprendente pues la region cantabrica era un espacio periférico de
la Monarquia catdlica, ain més en un entorno rural como el valle de Igufia. Sin
embargo, si tenemos en cuenta los precedentes a los que ya he aludido, el grado de
sorpresa es menor.

Asi, y teniendo en cuenta las deficiencias antes sefialadas, ocurre que, entre 1619
y 1682 el niumero de bautizos que siguieron el modelo de padrino y madrina son,
minimo, 630 del total, es decir, un 97,22% de todas las partidas, lo que constituye un
dato sin duda abrumador. Parece que Trento, al menos en la cuestion del namero y

distribucion de padrinos, habia obtenido un éxito casi completo. Junto a los anteriores,
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existen tres partidas en las que se recoge tan solo un padrino®, que también entraba
dentro de la norma, si bien no era el modelo preferido en tanto que disminuia las
posibilidades socioecondmicas del compadrazgo. En todo caso, las fechas de
celebracién de dichos bautizos (1619, 1633 y 1638), concentradas en la primera mitad
del siglo XVII, certifican el poco éxito de esta férmula de padrino Unico.

En el marco europeo, los sucesivos modelos por los que se desenvuelve la norma
sinodal en el arzobispado burgalés muestran analogias con lo que se venia produciendo
en Francia e Inglaterra, donde el modelo ternario (tipo 3, “limited multi-godfather’)
parece haber sido uno de los mas frecuentes. Por su parte, y pese a que las regulaciones
vayan en un mismo sentido, el punto de partida del padrinazgo de Murcia (tipo 1, “pure
multi-godfather”) se encuentra mas en consonancia con modelos del &rea mediterranea
(zonas de Italia, Grecia) y de Europa Central (Sur de Alemania). No parece haber
testimonios sobre la resistencia de la poblacion del arzobispado de Burgos en relacién a
las nuevas medidas establecidas desde Trento, al menos en lo que concierne al nimero
de padrinos. Este hecho tiene todavia méas sentido si se observa la evolucion de la norma
a lo largo de los siglos XV y XVI; para los habitantes de la diocesis las disposiciones
tridentinas no eran mas que la cristalizacion del modelo que los sucesivos obispos y
arzobispos habian tratado de implantar durante muchos afios. Por tanto, ya a inicios del
siglo XVII el modelo “pure single godfather” de padrino y madrina estaba plenamente
consolidado, si bien de vez en cuando se observa alguna disonancia, como veremos a

continuacion.

! Suponen un 0’46% del total, que sumado al 0°16% de la partida en que aparecen tres padrinos
y el 2’16% de las catorce partida que presentan problemas de lectura en la parte referente a los padrinos,
suman el 100 %.
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2. Padrinazgo eclesiéstico

La partida de bautismo mas peculiar de todas las estudiadas, en tanto que alejada
de la imposicion tridentina, recoge los nombres de dos padrinos y una madrina, un
hecho que conforme a los datos recogidos resalta por su especial singularidad. En dicha
partida, de fecha de tres de junio de 1635, se recoge que Esteban, hijo de Andrés
Obreg6n y Dofia Maria de Quevedo, su legitima esposa, fue bautizado por Fray Pedro
de Mesones Quevedo en la iglesia de San Esteban de Arenas, teniendo como padrinos al
Licenciado Don Juan Gutiérrez de Liafio, cura de la cercana parroquia de San Juan de
Raicedo y a Francisco Alonso Barreda, cura de la de San Cristébal, también proxima,
por su parte como madrina tuvo a Catalina de Quevedo, viuda de Francisco de Quevedo
Castafieda, siendo el hijo de este matrimonio y el cura oficiante los testigos de este
acontecimiento (03/06/1653, fol. 40 v°, Libro de Bautismos Arenas de lgufia 1619-
1682, ACS).

Guido Alfani (2009, pp. 92-93) sefialé la posibilidad de que el proceso de
adaptacion de la norma local a Trento dependiera en buena parte del progresivo relevo
de los curas en las diferentes parroquias, pero pronto descarta esa opinion a la luz de los
datos que ha obtenido en su investigacion. Utiliza varios ejemplos de sacerdotes que
permanecieron en una parroquia concreta durante varias décadas en la segunda mitad
del siglo XVI en cuyas partidas se registr6 una paulatina reduccion del namero de
padrinos y madrinas, apuntando entonces por un lado a un proceso de negociacion con
los padres por un lado, y por otro al infrarregistro de los padrinos designados sin el
conocimiento paterno —de ocultis- algo que también podia suceder. (Irigoyen, 2012, p.

79).
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Si hacemos caso por tanto a este investigador italiano, es todavia mas
incomprensible que Fray Pedro de Mesones Quevedo registrara estos tres padrinos en la
partida, dado que esta es la Unica ocasion de entre los bautizos que él oficia -148 entre
1629 y 1641- en que esta situacion tiene lugar. ¢Tiene algo de especial este caso o es
simplemente un error de registro? Todavia mas extrafio es que los dos padrinos de sexo
masculino sean sacerdotes, ya que el Concilio de Trento y diversos tratados religiosos
desaconsejaban o incluso prohibian que los sacerdotes ejercieran este rol. Sin embargo,
esta Ultima situacién podia tener lugar, y de hecho era relativamente frecuente en
espacios muy diferentes del continente europeo (como el norte de Italia 0 Murcia), pues
era una manera para los padres del bautizado de enlazar con una clase social
privilegiada (Irigoyen, 2012, p. 83).

Por tanto, es la conjuncion de estas dos “alteraciones” de la norma lo que
produce esta sensacién de singularidad y extrafieza, no es solo que se superara el
namero de padrinos permitidos adoptando un modelo de tipo 3 (“limited multi-
godfather”) sino que ademas dos de los tres padrinos fuesen sacerdotes. No es
complicado explicar este segundo factor, como deciamos, el valle de Igufia era un
espacio de poblacion eminentemente rural, y hasta cierto punto, aislada, y es logico
pensar que el nicho de padrinos de clases sociales més elevadas constituyese un
porcentaje relativamente reducido de ese total, por lo que intuimos que la eleccién de
eclesiasticos como padrinos podia tratarse de una solucion alternativa cuando los
miembros mas eminentes de la zona no se encontraban disponibles por alguna razon,
sea su ausencia temporal o ¢quién sabe? por la escasa relacion entre la familia del

bautizado y la de aquellos.
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Es posible asimismo que existiese alguna relacion de parentesco no explicita en
la partida o que los padres —quiza de posicion elevada en el valle- ejercieran presion
sobre el sacerdote para conseguir incluir a los tres padrinos.

El tratado de Jose Ortiz Cantero, Directorio parroquial, Pratica de concursos, y
de curas, contemplaba aun en 1727 este problema (Ortiz Cantero, 1727, p. 119): “y el
cura teme tener alguna grave pesadumbre por oponerse: puede disimular, y con cautela
sefialar uno de los hombres, y otra mujer, que estén los mas préximos [...] y aunque los
demas le toquen, solo estos dos sefialados contraen el parentesco, y son verdaderos
padrinos”, lo que se ajustaba a la norma, pero lo mas llamativo aparece reflejado en el
siguiente parrafo del mismo extracto “Si acaso el cura, o por ignorancia, o por temor,
admitiesse muchos padrinos, y todos tocasen al infante, escribirlos a todos, porque es
muy probable que todos contraen parentesco espiritual”.

Sobre la posicion de la familia de Andrés de Obregon no tengo datos, puesto que
requeriria consultar una serie de documentos, como protocolos notariales, para lo que no
se ha dispuesto de tiempo. Tan sélo en el caso de la madrina podriamos deducir la
existencia de un lazo de parentesco con la madre, dado que comparten apellido ¢quiza
se tratara de su hermana? No era tan dificil encontrar parientes entre los padrinos, como
veremos cuando alcancemos el siguiente capitulo. Lo cierto es que esta partida no hace
sino confirmar el refran que reza “la excepcion confirma la regla”, pues es tan sélo una
excepcion entre mas de seiscientas partidas, y habla por si solo el hecho de la rapida y
facil deteccidn de esta nota disonante.

Esta partida es buena excusa para tratar mas a fondo la cuestion de los
eclesiasticos como padrinos, ya que, si bien no se encontraba prohibido existian ciertas
reservas. Para poder serlo debia solicitarse un permiso especial al obispo. En el caso de

las parroquias analizadas el prior que ejerce de parroco es un fraile dominico, aunque
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son minoria los casos en que los priores de San Roman ejercen como padrinos.
Seculares y regulares debian pedir la licencia. En el periodo analizado encontramos
nueve eclesiasticos que ejercieron este rol sacramental en veintiséis bautismos. Algunos

de ellos fueron, por lo tanto, padrinos de mas de un infante.

Tabla 1 Tabla 2
Afios | Padrinos | Bautismos | % 5/ Afios | Padrinos | Bautismos | % s/total
del clero
del clero total
1619- | 0 107 0 1650- | 0 54 0
20 1656 _
1629 | 1 15 6766 1657 | 1 3 33733
1630 | 1 4 73 1658 | 0 5 0
1631 |0 10 0 1659 |0 7 0
1632 | 0 12 0 1660 | 0 3 0
1633 [0 13 0 1661 |1 10 10
1635 |2 13 1538 1663 | 1 12 § 33
1636 | 0 9 0 1664 | 1 5 20
1637 |2 14 14729 1665- | 0 51 0
1638 |0 11 0 1670 _
1639 |1 18 355 1671 |1 11 9709
—— 1672 |2 14 14729
1640 |0 11 0
1673 |0 9 0
1641 |0 17 0 T
1674 |1 12 833
1642 |0 8 0 :
= 1675 1 18 5755
1643 |2 8 25
1676 |0 7 0
1644 |1 19 5726 .
1645 |1 12 3733 1677 |0 12 0
1646 |1 11 9709 1678 |1 14 714
1647 | 1 18 355 1679 | 0 10 0
1648 | 0 10 0 1680 |2 12 1666
1649 |0 1 0 1681 |0 13 0
1682 |0 2 0
Total Q72
o1 337 32 Total | 12 201 412

Fuente: Elaboracion propia a partir de las 648 partidas bautismales contenidas en el
Libro | de Bautismos (1619-1682) de San Esteban de Arenas y San Jorge de Fraguas, ff.
2 \°-192,

A lo largo de los sesenta y tres afios que comprende este analisis el nimero de

padrinos procedentes del estamento eclesiastico asciende a veintiséis de forma explicita,

es decir, que vienen indicados como tal, pues existen coincidencias de nombres que no
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siempre se refieren a la misma persona y aungue asi fuera al no indicarse la profesion de
forma sistematica no podemos saberlo, por lo que hemos optado por utilizar tan sélo los
sujetos en los que la vinculacion a la Iglesia es clara.

Entre estos eclesiasticos contamos con priores, parrocos y beneficiados,
encontrandose los del priorato de San Juan de Raicedo entre los mas “prolificos”. En
concreto los tres mas destacables son el prior Don Manuel Obregon Castafieda, que se
convirtié en padrino de tres nifias y un nifio entre 1634 y 1645, el licenciado Francisco
Teran de Mendoza, cura de la iglesia de San Juan -no se especifica si era 0 no prior
como el anterior-, que llegara a tener siete ahijados entre 1656 y 1680, cuatro nifias y
tres nifios, y por ultimo, el licenciado Juan Gutierrez de Liafio, clérigo presbitero,
padrino de cinco nifios y dos nifias entre 1629 y 1657. Entre los tres suman dieciocho de
los veintiséis ahijados que contaban con eclesiasticos entre sus padrinos, es decir, un
69°23% del total, lo que sin duda es una prueba de su importante posicion dentro de la
red social comunitaria del valle.

No existen registros parroquiales previos a 1619 para Arenas y Las Fraguas,
pero todo cabe indicar que la proporcion de eclesiasticos entre los padrinos seria mayor
en los afios previos, pues el nimero medio de padrinos y madrinas seria mayor, tal y
como comentédbamos antes. No conocemos la dinamica del funcionamiento préactico del
padrinazgo en Cantabria en el periodo anterior a Trento, pero podemos tratar de esbozar
algunas lineas generales si nos atenemos a la explicaciones de Alfani y Gourdon (2012,
p. 21) sobre la evolucion de este fendmeno en el norte de Italia, que explican como el
padrinazgo multiple de la Europa Central y meridional permitia a los padres escoger
entre miembros de estratos sociales tanto superiores como similares e incluso inferiores

a los padrinos de sus hijos.
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Alfani (2010, p. 279) utiliza el ejemplo de la ciudad de Ivrea, donde la tasa de
eclesiasticos escogidos para ese rol era del 16% cuando el nimero medio de padrinos
era de 6 0 mas, pero cuando progresivamente este descendié hasta unos dos o tres, la
proporcion de eclesiasticos se redujo al 6% en el caso de los hijos de familias nobles, y
del 8’5 al 7°6% en el caso del resto de familias.

La reforma tridentina contribuyd a la verticalizacion de las redes sociales
conformadas a través del padrinazgo, pues los padres preferian escoger a los padrinos de
sus hijos entre las clases mas altas, ya que en un futuro podian dar lugar a mayores
oportunidades de reproduccion y ascenso social, el deseo de mejora que mueve a la
humanidad trat6 de abrirse paso dentro del nuevo panorama establecido por Trento.
Pero el resultado no fue ni el deseado por la Iglesia ni probablemente por el pueblo, y
entre 1600 y 1800 se desarrolla la “era clientelar” del padrinazgo, un periodo que se
caracteriz6 por una polarizacién social del padrinazgo, ya que padrinos y madrinos
fueron elegidos cada vez en mayor proporcion entre las capas mas altas de las diferentes
élites locales por parte del resto de la poblacion (Alfani, 2010, pp. 284-288).

La existencia de poco menos de un treintena de eclesiasticos entre los padrinos
de 648 nifios y nifas, es decir, en torno a un cuatro por ciento del total, no parece una
proporcidn significativa, pese a que los encontremos préacticamente en todas las decadas
objeto de este estudio, salvo en la primera de todas ellas. Se trata de un pequefio flujo de
eclesiasticos frecuentemente interrumpido cuya mayor continuidad se encuentra en los
afios cuarenta, ¢una circunstancia que quiza pudiéramos achacar a un menor stock
disponible de padrinos entre las clases altas durante esos afos? ¢las levas de soldados
con motivo de los problemas bélicos de la Monarquia tienen algo que ver con ello? En

todo caso, el nimero de bautizos en que estos clérigos estan presentes siguid siendo
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reducido, y tuvo una importancia menor en relacion con el resto de bautismos, lo que
concuerda con la explicacion de Alfani.

A falta de conocer la evolucion a lo largo del siglo XVIII en estas parroquias,
parece que al menos para el XVII las pautas observadas en las partidas analizadas son
similares a las que para Murcia encuentra Irigoyen. Asi, a lo largo del XVII el
porcentaje de clérigos como padrinos en el caso murciano se sitla en torno en torno al
9’7 por ciento en la primera mitad en la parroquia de San Bartolomé, y en torno al 11’3
por ciento en la de Santa Maria, que se corresponde con la catedral (Irigoyen, 2012, pp.
87-89). Los porcentajes son superiores a los obtenidos para nuestro marco de estudio,
aungue siguen constituyendo una proporcion menor del total, y hay que tener en cuenta
ademas que la ciudad de Murcia era sede de su didcesis, por lo que la presencia y la
posicion social de los clérigos serian proporcionalmente bastante superiores a las de los

del valle de Iguia.

3. El padrinazgo laico

La preferencia de los habitantes de Arenas de Igufia y Las Fraguas por los
miembros laicos de los estratos sociales mas elevados de sus parroquias como padrinos
de sus hijos constituye la opcidon mas l6gica pues de esa manera se encontraba en
contacto directo a través del parentesco espiritual con dichos grupos, lo que podia
favorecer a la familia en un futuro. Cuando el elegido era un sacerdote no suponia el
entronque con la institucién eclesiastica entendida como familia del clérigo, dado que
en Trento se establecié que las corporaciones como las republica o las universidades no
creaban parentesco espiritual, aunque por otra parte el stock de futuros conyuges se

mantenia de tal manera.
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Era preferible crear lazos con las clases altas pues de tal manera los miembros de
las dos familias debian cefiirse a las relaciones de compadrazgo y fraternidad, con todo
lo que estas podian implicar de cara al futuro. El anélisis de las partidas de bautismo nos
muestra cOmo esta verticalizacion llega a limites insospechados en estas parroquias -y
todo el valle por extension-, puesto que determinadas personas se erigen a lo largo de
las generaciones en padrinos y madrinas de referencia, por llamarlo asi. En el siguiente
cuadro se observan los casos mas representativos de la acusada polarizacién que se
produce en torno a la eleccion de los padrinos, papel que no s6lo se concentra en
personas concretas, sino en el marco de linajes especificos a lo largo del tiempo, pues

afecta a generaciones consecutivas de las mismas familias.

Tabla 3
Padrinos N° \% M %V % M Afios | N° % s/ Fraguas | Arenas
Anhij. Bautizos | Total
Don Diego 52 32 |20 |61'54 |3846 | 1635 | 234 22°22 | 48 4
Velarde -
Calderon 1657
Don Luisde | 30 18 (12 |60 40 1619 | 155 19’35 | 28 2
Bustamante -
Manrrique 1634

Fuente: Elaboracion propia a partir de 82 partidas bautismales contenidas en el Libro |
de Bautismos (1619-1682) de San Esteban de Arenas y San Jorge de Fraguas, ff. 3-121
V.

Abreviaturas. N° Ahij. = NUmero de ahijados V= Bautizados varones M= Bautizadas
mujeres

Don Luis de Bustamante Manrrique apadrina a treinta ahijados, 18 nifios y 12

nifas, lo que supone alrededor de un quinto del total de bautizos celebrados entre 1619
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y 1634 en San Esteban y San Jorge, y si nos referimos tan sélo a esta ultima, el
porcentaje se elevaria al 80 por ciento de los sesenta bautizados entre esas dos fechas.
Este personaje gozaria sin duda de una posicion social de relevancia dentro del valle, y
especialmente en la parroquia de Las Fraguas, en las partidas suelen referirse a él como
“el sefior don Luis...”, lo que da conocimiento de su situacion. Méas adelante, entre 1662
y 1680 quedd registrado un tal Don Bernardo de Bustamante Manrrique, que era
“mayor de las casas de Collantes”, que ejercié de padrino de seis nifios y seis nifias en
dicho intervalo, por lo que Don Luis bien pudiera haber sido uno de sus ancestros, quiza
su abuelo, y sefior a su vez de “las casas de Collantes”.

En cuanto al segundo sujeto, Don Diego Velarde Calderon, su caso es alin mas
acusado, pues apadrina a no menos de 52 personas, y tanto su comportamiento en
relacion al padrinazgo como el de Don Luis son el reflejo a su vez de la mentalidad de
la hidalguia infanzona montafiesa, un grupo que, a la luz de estos datos, se vio
beneficiado por las modificaciones de Trento, pues como recordaba Alfani aludiendo a
Chacdn, “L’accentuazione del tratto verticale sarebbe maggiore, ed il sistema clientelare
piu cogente, al decrescere delle dimensioni dell’insediamento” (Alfani, 2010, p. 286),
una afirmacion que concuerda por completo con el marco espacial de la Cantabria
Moderna, donde predominaba la realidad rural (Mantecon, 2005, p. 448). Esta
coincidencia en la eleccion del padrino recuerda en parte al modelo de la localidad de
Neckarhausen, en la que, al menos entre los siglos XVII1 y XIX sus habitantes escogian
tan s6lo a un padrino para todos sus hijos (Alfani, 2009, pp. 62-63).

En cuanto a las madrinas, sobre quienes ain no habiamos tratado, ocurre un
fendmeno similar, de hecho las dos madrinas con un mayor nimero de ahijados son las
esposas de Don Luis de Bustamante y Don Diego Velarde, Dofia Francisca de la Guerra

y Dofia Francisca Bustamante Manrique, respectivamente, como se observa en el
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siguiente cuadro. En Europa Occidental no habian existido oficialmente restricciones a
las relaciones entre padrinos y madrinas, sino entre aquellos y sus ahijados y las
familias de estos, por lo que no era tan extrafia la existencia de estos lazos entre unos y
otras. Nacer hombre o mujer en el Antiguo Régimen llevaba implicita una importante
serie de condicionantes sociales, econdmicos y culturales que aspiraban al
mantenimiento de los roles tradicionalmente atribuidos a cada uno.

La percepcidn cultural de la mujer la hacia inferior al hombre, pero en términos
de padrinazgo la mujer de un hombre preeminente era igualmente una candidata muy
codiciada como futura madrina, quiza no al mismo nivel que la del hombre, pero las
distancias no eran tantas, al menos no segun los datos recogidos para el valle de Igufia.
Parece un argumento logico por tanto que marido y mujer miembros de linajes
destacados recibieran ambos numerosas ofertas para ser padrinos y ademas, inevitable

que en bastantes ocasiones tuvieran ahijados coincidentes.

Tabla 4
Madrinas N° H M | %H % M Afios | Bautizos | % s/ Fraguas | Arenas
Anhij. Periodo | Total
Dofia 39 21 |18 |53’85 |46’15 | 1637 | 199 19’60 | 35 4
Francisca de -
Bustamante 1656
Manrique
Dofia 16 13 |3 81°25 | 18’75 | 1621 | 83 19’28 | 16 0
Francisca de -
la Guerra 1629

Fuente: Elaboracion propia a partir de 54 partidas bautismales contenidas en el Libro |
de Bautismos (1619-1682) de San Esteban de Arenas y San Jorge de Fraguas, ff. 7 —
129.

36




Como vemos, el status social tenia una influencia mayor que el sexo en la
eleccion, pues los padrinos con mayor numero de ahijados eran aquellos de mejor
posicion, hombres y mujeres nobles, pero incluso dentro de este estamento habia
diferencias, que en la actual region de Cantabria fueron muy notorias y también
afectaban a la eleccién de los padrinos. La sociedad cantabra de la Edad Moderna se
encontraba compuesta fundamentalmente por hidalgos, nobles pertenecientes al escalon
inferior de la aristocracia, de hecho, a principios del siglo XVl mas del 80 por ciento de
la poblacion engrosaba las filas de este grupo social, un namero que fue en aumento
hasta finales del siglo XVII1I, cuando se calcula que un 95 por ciento de la poblacion era
hidalga. (Mantecon, 2005, p. 455).

Para diferenciarse dentro de este estrato, se desarroll a lo largo de las centurias
una identidad infanzona propia que se caracterizaba por una serie muy concreta de
elementos a los que sélo podian acceder determinados linajes. “Eran duefios de solares,
mostraban sus blasones en las fachadas de sus casas, disfrutaban de los mejores escarios
en los templos y destacados lugares en las procesiones, mostraban sus capillas y
tumulos en las iglesias” (Mantecdn, 2005, p. 458). Estos elementos les permitian
resaltar en la vida diaria respecto al resto de parroquianos, y contenian un capital
simbdlico identitario que dio lugar a una gran cantidad de pleitos para su defensa.

Don Diego, cuya procedencia y linaje conocemos gracias a las pruebas de
concesion del titulo de caballero de Santiago (habito que finalmente obtuvo en 1636)
que se conservan en el Archivo Histérico Nacional -y consultadas a través de PARES-
era oriundo de Santillana del Mar y habia elegido emprender la carrera militar; de hecho
era capitan, una salida natural para los hijos no primogénitos como él (AHN, OM-
CABALLEROS_SANTIAGO, EXP.8640). Nacido en torno a 1606, era hijo de Juan

Velarde Calderdn, también de Santillana y “sefior de las casas de sus apellidos” (AHN,
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OM-CABALLEROS_SANTIAGO, EXP. 8640, fol. 7), es decir, de Velarde y Calder6n
de la Barca, asi como de la villa “Puerto de Santofia” OM-
CABALLEROS_SANTIAGO, EXP. 8640, fol. 7), y su madre, que era natural de San
Vicente respondia al nombre de Elena del Corro Calderdn, cuyo padre a su vez era el
sefior de la casa del Corro.

Por tanto, Don Diego descendia de una serie de reconocidos linajes infanzones
de la regidn y, a su vez, entroncaba a través de su matrimonio con el linaje de la casa de
los Collantes, sefiores de San Vicente de Ledn y de Los Llares -poblaciones a su vez del
valle de Igufia- pues se casé con Dofia Francisca de Bustamante Manrique y Collantes,
heredera del mayorazgo, tal y como se detalla en un pleito de 1650 que este matrimonio
eleva junto a Blas de Porrda y Bustamante, titular de dicho mayorazgo y canonigo de la
catedral de Palencia, contra Don Sancho de Garcia de Mesones, “poseedor y pariente
mayor de la casa de Mesones” y su mujer Dofia Margarita de Barreda (ARCV,
REGISTRO DE EJECUTORIAS, CAJA 2771,72, fol. 1).

Este documento describe un conflicto de precedencias entre ambas partes, por lo
que es el empefio de la parte denunciante ilustrar cuéles eran las preeminencias
inherentes a su linaje, y es ilustrativo de la importancia de su simbolismo. Asi relatan
“la Casa de Collantes, la qual tenia muchos honores y preminencias, y entre otras,
precedencias en asientos contreros, ofrecen en la misa, toman parte en procesiones y
acompafiamientos en las yglesias parroquiales de san Juan de Raycedo y san Esteban
del lugar de Arenas de Igufia [...] comunicandose estas preeminencias no solo a los
poseedores sino a los ynmediatos succesores” (ARCV, REGISTRO DE
EJECUTORIAS, CAJA 2771,72, fol. 2), como era el caso de Dofia Francisca y su
marido. El resultado fue favorable a los denunciantes, algo previsible a la vista de los

hechos, pues la transgresién del orden era una cuestion que se tomaba muy en serio
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durante el Antiguo Régimen; por otra parte, tanto la condicion de candnigo de Blas de
Porrta como la importancia social de Don Diego, caballero de Santiago, debieron jugar
asimismo un papel importante.

Estos infanzones que se hacian llamar de don no constituian més alla del 4 por
ciento de la poblacion a mediados del XVI1I (Mantecdn, 2005, p. 455); por su parte, en
el Valle de lgufia se observa una presencia muy recurrente del Don, -y adn mas del
Dofia-, como refleja el siguiente cuadro, si bien también constituian una minoria dentro

de la poblacion, al menos por lo que nos permiten conocer las partidas bautismales.

Tabla 5
Dones % Total Donas % Total % Total
Padres Madres P-M
Padres 109 16’82 217 33’49 25’15
Padrinos 327 50746 356 54’94 52’70

Fuente: Elaboracion propia a partir de las 648 partidas bautismales contenidas en el
Libro | de Bautismos (1619-1682) de San Esteban de Arenas y San Jorge de Fraguas, ff.
2 \°-192.

Los datos contenidos en dicha tabla nos permiten trazar, siquiera levemente, la
composicion social de este microcosmos que constituia el valle; pues bien, algo mas de
la mitad de los padrinos y madrinas portaban el don y el dofia delante de su nombre,
tamarfia y aparente desproporcion no lo es tanto si se analiza desde el punto de vista de
la época, ya que, como antes comentdbamos, por un lado es natural que los padres
buscaran lo mejor para el futuro de sus familias, y que la eleccion habitual recayera en
miembros de este grupo de infanzones, lo que daria lugar a que cada generacién
compartiese los mismos padrinos, salvo en aquellos casos donde se escogiese a

miembros de la propia familia o a sujetos provenientes de fuera del valle también con

ingresos econdmicos y prestigio en la comunidad.
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Por otra parte, no parece descabellado imaginar que los miembros de estos
linajes infanzones estarian a su vez interesados en ser elegidos como padrinos, en tanto
que de esa manera se ganarian la fidelidad y lealtad de las familias de sus ahijados,
constituyendo redes clientelares cuyo tamafio hablaria a su vez del prestigio de esas
familias.

A este concepto, el prestigio, se refieren Joaguim Ramos de Carvalho y Ana
Ribeiro en un articulo que recoge su analisis de la institucion del padrinazgo en Obidos,
una importante poblacion portuguesa (Ramos de Carvalho y Ribeiro, 2005, pp. 171-
186). Para ellos, el padrinazgo es una herramienta de posicionamiento social puesto que
los padrinos se elegirian en razon de su mayor o menor prestigio, un concepto intangible
que tratan de medir de la manera a continuacion explicada. Cuantos méas ahijados tenga
una persona, mayor prestigio tendra esta, pero ganara en la comparacién quien, aun
teniendo el mismo nimero de ahijados, haya sido elegido por padres que a su vez hayan
ejercido como padrinos, es decir, que a su vez gocen de prestigio, una especie de
sistema piramidal, por tanto (Ramos de Carvalho y Ribeiro, 2005, p. 175).

Sin duda, este enfoque aplicado a un espacio como el valle de Igufia, con las
fuentes necesarias disponibles facilitaria el trazado de la red clientelar que el padrinazgo
contribuye a construir, pero de momento nos conformaremos con un enfoque mas
modesto. A falta de otro tipo de criterio, observemos el nimero y la proporcion de
ahijados sea fruto de una unién conyugal donde al menos uno de los contrayentes utilice
el “Don” o “Dofa”, entre los ahijados de Don Luis de Bustamante y Don Diego de
Velarde.

Con la reduccion del namero posible de padrinos, se dio un proceso paralelo en
cuando a la extraccién social de los padrinos de nobles y plebeyos, pues dejaron de

escoger como tales a miembros de estratos inferiores —y similares en el caso de los
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plebeyos- al suyo en un proceso que para los primeros ha recibido el nombre de
“endogamia espiritual” (Alfani, 2010, p. 281), y que en el caso de los segundos
contribuy6é a la creacion de sistemas clientelares, como venimos insistiendo. En lo
referido a Don Luis, tan s6lo uno de sus treinta ahijados cuenta con un “don” o “dofia”
entre sus padres, y precisamente en ese caso coinciden ambos, que probablemente
fuesen parientes de su esposa, constituyendo un 3’33 por ciento de todos sus ahijados.
Por su parte, si dirigimos la atencion a los de Don Diego de Velarde, el nimero se eleva
a cinco de sus cincuenta y dos ahijados, lo que constituye un 9’62 por ciento.

A la vista de estos datos parece que las impresiones de Alfani para el norte de
Italia a este respecto son perfectamente extrapolables al norte de Espafia, o al menos si
lo son en lo que se refiere al valle de Igufia. A pesar de que sea una cata, y por tanto, no
comprenda el total de los sujetos que ejercen como padrinos en las partidas, la eleccion
de los dos personajes mas “prolificos” permite realizar una extrapolacion estudiada al
conjunto. Por otro lado, entre 1657, fecha del ultimo bautizo en el que Don Diego esta
presente, y 1682, en la que termina el primer libro de bautismos, se hace maés
complicado realizar este analisis, puesto que el niumero de ahijados por padrino se ve
reducido, y no hay personajes tan destacados como los que ya conocemos.

Es posible que dicha “fragmentacion” o multipolarizacion se deba a cambios en
la propia estructura social de la comunidad, pero es una evolucion sobre la que, en
definitiva no disponemos aun de los datos necesarios para su correcta explicacion.
¢Tendra que ver con una mayor tendencia hacia la eleccion de familiares como
padrinos? Por fuerza, la naturaleza de las relaciones de compadrazgo se vera
modificada, y hasta cierto punto adoptara un caracter mas impersonal, puesto que era

imposible para Don Diego, por ejemplo, conocer de la misma manera a las familias de
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sus mas de cincuenta ahijados, se pierde un tanto ese componente propio de refuerzo de
la amistad que tiene el padrinazgo tras la adopcion de las medidas de Trento.

Louis Haas se expresaba asi en un articulo sobre el padrinazgo en la Florencia
renacentista “What better way did Renaissance European culture have for demonstrating
the depth of a friendship than in a public and religious ceremony proclaiming that
depth?” (Haas, 1995, p. 343) El Concilio instaba a elegir padrinos y madrinas que
fueran capaces de desempefiar su labor de ensefianza de la doctrina cristiana, ya que
“The interests of the parents were not top lay any part in the choice of spiritual kin:
what was paramount was the spiritual well-being of the baptized” (Alfani, 2009, p.
115).

Con la pretension de liberar al padrinazgo de la carga profana que este habia ido
adquiriendo en su devenir histérico no solo se fomentd inconscientemente la
verticalizacion social y las redes clientelares, sino que se perdid buena parte de las
relaciones de compadrazgo en su sentido original de vecindad y cotidianeidad, se
debilitaba una via de interaccion social entre iguales, amigos y vecinos en un proceso en
el que las cofradias parecen tomar el relevo.

Ademas, en aquellos espacios donde las diferencias sociales se incrementaron,
como en el Norte de Italia durante la segunda mitad del siglo XVI, la eleccién de un
noble o una persona de elevada posicion como padrino no podia ya, en la mayor parte
de los casos, como decimos, convertirse en una amistad, por lo que se constituird en una
relacion de patronazgo (Alfani, 2009, p. 130).

Para dar cierre a este apartado recapitulemos los principales patrones del
padrinazgo postridentino observados hasta ahora en el valle de Igufia. Por un lado, el
padrinazgo eclesiastico, aunque se dio en varias ocasiones, constituyd una minoria

respecto al total de bautismos, en los que una abrumadora mayoria de padrinos eran
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laicos, al igual que sucedia en otras zonas de Europa, como en Murcia o Ivrea. Por otro
lado, el padrinazgo laico tendi6 cada vez mas a la “endogamia espiritual” en lo que se
refiere a los linajes principales, y a la verticalizacion social en el caso del resto de las
familias, en un proceso muy relacionado con la creacion de clientelas y parentelas,
como veremos en el siguiente capitulo. En el siguiente capitulo indagaremos acerca del
modo y medida en que la clientela y la parentela participaron del sistema de padrinazgo
en esta época, asi como del nuevo papel del compadrazgo en la creacion de dichas

clientelas.

Capitulo 3

PARENTESCO Y PADRINAZGO EN IGUNA

Constituciones sinodales como las que antes comentamos del Obispado de
Burgos de 1534 afiadian, en una disposicion del siglo XV, a las restricciones sobre el
namero de padrinos, que estos “no sean parientes” (Lépez, 1534, fol. LXI), y de hecho,
no era la préactica coman, bien pudiera ser que se considerara una redundancia elegir a
miembros de la parentela como padrinos, por ejemplo en la etapa pretridentina
“Florentines rarely chose natural kin or affines as coparents, most likely because a bond
already existed, and Florentines felt no need to reinforce that bond of blood or the ring”
(Haas, 1995, p. 343). Para facilitar el estudio de este aspecto del padrinazgo en las
parroquias sometidas a escrutinio se ha realizado un conjunto de cuadros y graficos en
los que se detallan las relaciones que aparecen registradas de manera explicita por el
parroco, por lo que puede producirse un problema de infrarrepresentacién que, por

tanto, habra que tener cuidado en el anélisis de los datos obtenidos.
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Tabla 6

Relacion Tio | Tia | Abuelo | Abuela | Hermano | Hermana | Bisa- | Total | %

¢/ ahijado buela Total
Ahijados 7 9 8 6 0 1 1 32 4’94
Abhijadas 3 7 11 15 0 1 37 5’70

Fuente: Elaboracion propia a partir de las 648 partidas bautismales contenidas en el
Libro | de Bautismos (1619-1682) de San Esteban de Arenas y San Jorge de Fraguas, ff.
2 \°-192,

En el primero se muestra como en torno a un cinco por ciento de los ahijados y ahijadas
contaban con parientes entre sus padrinos, registrados como tal en las partidas; entre
estos familiares, en torno al cuarenta y dos por ciento de esos parientes eran hombres, y
alrededor del cincuenta y ocho por ciento mujeres. Entre 1490 y 1610 en Ivrea (Italia),

el porcentaje de familiares entre los padrinos asciende del 0°79% al 3°79%, y seguira

creciendo a lo largo de todo el siglo XVII (Alfani, 2010, p. 289).

Grafico 1
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Fuente: Elaboracion propia a partir de las 648 partidas bautismales contenidas en el
Libro | de Bautismos (1619-1682) de San Esteban de Arenas y San Jorge de Fraguas, ff.
2 \°-192.

En el caso de Igufia, la progresion es un tanto irregular y cuenta con porcentajes
un poco mas elevados que en el ejemplo italiano, asi, si entre 1620 y 1629 los parientes
suponen un 4’37% de los padrinos, ya en la siguiente década esta cifra ascendera a un
9’17%, es decir, se dobla. Todavia en los afios cuarenta la tendencia seguira
manteniéndose alcista, con un 13’04%, el punto mas alto de todo el siglo, por tanto
desde ahi comenzara a descender, y en picado; si en los afios cincuenta ha vuelto a
niveles en torno al 5’8%, ya en las décadas de los sesenta y los setenta los porcentajes
no llegaran al 1%, encontrandose tan solo un familiar en cada uno de estos subperiodos.
Lo que en el anterior gréafico se puede ver es la evolucion en numeros absolutos, no de
los porcentajes.

¢Debemos inferir a la vista de esta evolucidn que en la etapa final del siglo XVI1
la tendencia fue en una direccion clientelar? Precisamente antes explicamos que la
polarizacion de la eleccién del padrino (incluyo también a las madrinas, por supuesto)
en un nimero muy concreto de personas se reduce en la segunda mitad del XVII, lo que
no quiere decir que los padres dejen de escoger a los padrinos de sus hijos entre
aquellos de los que podian obtener mas beneficios futuros, simplemente el nimero de
familias pudientes pudo haberse incrementado, pues una serie de linajes menores
comienzan a ascender a finales del siglo XVII (Mantecén, 2005, p. 459) lo que
supondria un incremento de la competencia por la preeminencia social a nivel local. Por
otro lado, el incremento de la poblacion desde los ultimos afios de dicha centuria
(Fortea, 2005, p. 406) produjera una fragmentacién del sistema de propiedad y la

competencia que antes comentabamos se extendiera también al ambito econdmico.
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Estos “nuevos” grupos, a su vez, desarrollarian a su vez estrategias de ascenso y

reproduccion social, lo que incluiria la creacion de una clientela, y una buena forma de

consolidar esta seria sin duda el padrinazgo, que era un vinculo cuya menor rigidez (en

el sentido de que podia enlazar a personas de diferentes estratos mejor que otros lazos

como el matrimonio) lo hacia idoneo para este propdsito. Ademas, a la vista de los datos

podemos deducir que el pariente mayor, que cada vez coincidira mas con el titular del

solar (Mantecon, 2005, p. 459), y su mujer en estas fechas parece que dejan de ser los

Unicos padrinos de la familia, en favor del resto de miembros del mayorazgo.

Para indagar mas sobre este particular, debemos fijarnos en qué grupos sociales

se encuentran quienes escogen a sus parientes como padrinos y madrinas, algo para lo

gue nuevamente usaremos el criterio del “don”.

Tabla 7

Padrinos PadresDon | % PadresNoDon | %
Abuelo 5 26’32 | 14 73’68
Abuela 9 42'86 | 12 5714
Tio 8 80 2 20
Tia 9 56’25 |7 43’75
Hermana 1 50 1 50
Bisabuela | 1 100 0 0
Total 32 47°'83 | 36 52’17

Fuente: Elaboracion propia a partir de las 648 partidas bautismales contenidas en el
Libro I de Bautismos (1619-1682) de San Esteban de Arenas y San Jorge de Fraguas, ff.

2 v°-192,
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Esta tabla ha sido confeccionada dividiendo a estos padrinos familiares entre los
que han sido elegidos por padres que utilicen el “don” o el “dofia” (sin importar si lo
usan uno de los conyuges o ambos) y los que no lo utilizan. Teniendo en cuenta esta
divisién se observa que hay un equilibrio importante entre los “dones” y los “no dones”
en este aspecto, si bien la cuestién cambia cuando nos fijamos en parientes de diferentes
generaciones.

Abuelos y abuelas parece que son elegidos con mayor frecuencia por los padres
sin “don”, en especial los abuelos, quiza la autoridad principal de la familia, y por tanto,
a falta de poder contar con un infanzon como padrino o un clérigo, esta podia ser la
mejor opcidn, pues asi contaba con la proteccién del cabeza de familia. Por su parte, los
tios y tias cuentan con mayor presencia entre los hijos con “don”, lo que quizéa obedezca
a esa “endogamia espiritual” a la que nos referiamos antes, ese cierre social que
experimenta el padrinazgo entre las clases mé&s altas, sin embargo, la préctica
desaparicién de los parientes avanzado el siglo XVII nos causa muchas dudas al
respecto.

Una explicacion quiza mas plausible es que al igual que en el caso de los abuelos
para los padres sin “don” la eleccidn de estos tios y tias como padrinos se deba a que
desempefiaran una posicion mas relevante que la de los padres dentro de la familia, lo
que asimismo favoreceria la cohesion y reproduccion social de dicha familia. En cuanto
a la distribucion de los parientes segun los sexos de los bautizados esta se puede
observar en la siguiente tabla, donde se recogen todos los datos disponibles al respecto

en las partidas.
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Tabla 8

Parientes | % Total | Parientes | % Total
Masculinos Femeninos
Ahijados | 15 46’88 17 53’12
Ahijadas | 14 37°83 23 62’17
Total 29 40

Fuente: Elaboracion propia a partir de las 648 partidas bautismales contenidas en el
Libro | de Bautismos (1619-1682) de San Esteban de Arenas y San Jorge de Fraguas, ff.
2 \°-192,

Los padrinos de los nifios constituian en torno al cuarenta y siete por ciento del
total de parientes consignados en sus partidas, mientras que las madrinas suponian en
torno a un cincuenta y tres por ciento de dicho total. En el caso de las nifias, la distancia
entre unos y otros era mayor, puesto que alrededor de un tercio de sus parientes
registrados ejercian como padrinos, mientras que hacian lo propio como madrinas los
dos tercios restantes. En ambos casos, los parientes femeninos son los que mas tiende a
desemperiar roles de padrinazgo dentro de las diferentes familias, en mayor grado
todavia si el bebé en cuestion era nifia. Sin embargo, las diferencias no son tan acusadas
como cupiera esperar, lo que posiblemente también se encontrara relacionado con la
cuestion de los plazos que no se debian superar entre el nacimiento y el bautizo, y asi
sucedia tanto para estos padrinos que se encontraban relacionados por medio de un lazo
familiar como para aquellos que no, como los que ya vimos.

Para el arzobispado de Burgos, las Constituciones Sinodales de 1575 los nifios
debian ser bautizados “de(n)tro de diez dias después q(ue) nascierem sino sobreuiniere
causa para q(ue) se difiera mas tiempo” (Pacheco de Toledo, 1575, p. 249). En el caso

de la archidiocesis de Milan, presidida por Carlos Borromeo, quien habia participado
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activamente en el Concilio de Trento, establecié en 1565 un plazo de ocho dias (Alfani,
2009, p. 134), pero en la practica los padres se darian la mayor prisa posible en
prevision de una muerte prematura del bebé, por lo que el sexo del mismo se conoceria
muy poco antes del bautismo, y los padrinos estarian muy probablemente ya elegidos de
antemano.

En los modelos de padrinazgo pretridentino quiz& existiera un margen mayor
para el intercambio de padrinos, pues la posibilidad de contar con un namero variable
de ellos daba mas juego, pero en el modelo de pareja que se establece tras Trento estos
cambios se antojaran mas complicados.

En cuanto al parentesco entre los propios padrinos, en primer lugar se encuentra
la coincidencia de marido y mujer, que ocurre fundamentalmente en los casos ya
sefialados de los grandes padrinos y madrinas del lugar, a los que se afiaden, de forma
explicita otros tres matrimonios. Mas alla de este tipo de relacién, no aparece
consignado en muchas mas ocasiones algun tipo de lazo familiar en dicho contexto, en
concreto, y a lo largo de algo mas de sesenta afios aparecen los siguientes casos: dos
veces un padre y su hija, en otras dos un suegro y su nuera, y por ultimo, dos casos en
los que ejercen de padrinos un hermano y una hermana. Lo aqui expresado concuerda
con la situacion en Murcia donde “la relacion de parentesco entre los propios padrinos,
es, primero, escasa, y en segundo lugar, no guarda unas reglas o normas fijas” (Chacén,
1988, p. 43).

La explicacion que se ha dado a las razones del parentesco entre padrinos
responde a la necesidad de mantener abiertas las posibilidades de relacion con el resto
de familias que componian las capas superiores de la sociedad, en nuestro caso, del
ambito del valle de Igufia, asi “se conservaba intacto el stock de conyuges posibles para

las estrategias de la alianza” (Chacon, 1988, p. 44).
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Unos agentes que aun no hemos tenido en cuenta son los testigos, que aparecen
muy frecuentemente en las partidas, y cuya presencia buscaba dotar a las partidas de
una especie de garantia legal, y quiza reducir el nimero de matrimonios que cometian
incesto espiritual por desconocimiento del lazo que los unia. EI hecho de que supiesen
firmar se convertira con el tiempo en un requisito importante; la firma del padrino era
importante, pero en ausencia de aquella valia la del testigo, en las partidas analizadas la
presencia de firmas se va convirtiendo en algo habitual conforme la fecha avanza,
aungue de vez en cuando se encuentran partidas en las que sélo aparece la del sacerdote
En al menos dos mandatos de los recogidos en el libro de bautismos de Arenas y
Fraguas se recuerda al cura la necesidad de que haya un testigo, en la primera ocasion se
trata mas bien de una sugerencia, pero en la segunda, unos cuarenta afios después,
cuando de hecho ya se habia generalizado tanto su presencia en los bautizos como la
recogida del nombre y la firma de aquellos en las partidas, el tono es mas insistente.
Asi, en 1624 el visitador escribia “Mandoselo continue y asiente ansi de aqui adelante y
lo firmo y que de aqui adelante ponga la bezindad de los padres, legitimidad del
bautizado y lo firme el padrino y un testigo en caso que sepan y en caso que no, lo de
por fe.”(ACS, Libro Bautismos Arenas de Igufia 1619-1682, fol. 10 v), en esta ocasion
se habla tan s6lo de un testigo, pero veamos lo que sucede con la de 1668. En dicho
mandato, Don Baltasar de Fuente y Sanz escribe “y haga firmar los padrinos y en
defecto de estos a los testigos de mano que si posible fuera haya tres firmas con la del
cura” (ACS, Libro Bautismos Arenas de Igufia 1619-1682, fols. 149 v - 150).

Cabe sefialar que los testigos fueron en una proporcion aplastante varones,
puesto que eran los que mayores posibilidades tenian de aprender a escribir, dado que lo
mas importante de un testigo era su firma, al fin y al cabo. Las posibilidades de la mujer

de ser testigo se reducian ain mas en tanto que los testigos en numerosas ocasiones eran
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el propio padrino y el parroco oficiante, ademas en el contexto del Antiguo Régimen
siempre tendria méas valor legal la firma de un hombre, ademas, no siempre firman todos
los testigos. No sera sino hasta el siglo XVIII cuando encontremos referencias a
escuelas mixtas, y por primera vez a una de asistencia completamente femenina
(Clotilde Gutierrez, 1999, p. 879).

Lo normal es que por cada bautizo haya registrados dos testigos -quiza por
emulacion del modelo de pareja de los padrinos-, aunque haya casos donde soOlo
aparezcan tres, o incluso s6lo uno, sin embargo esta uUltima posibilidad era menos
frecuente que la ausencia total de ellos. Entre ellos habia algunos capitanes, alféreces,
licenciados e incluso algun contador, oficios que les habian posibilitado el aprendizaje
de la escritura, o0 como minimo la habilidad de firmar, y que sin duda les otorgaria una
buena posicion dentro de la comunidad como intermediarios. Algunos de los testigos
que aparecen en estas partidas de Arenas de lgufia y Las Fraguas eran parientes de los
bautizados, tal y como en ellas aparece registrado, si bien en menor proporcion ain que
las existentes entre los padrinos y sus ahijados. En concreto, quedaron registrados doce
abuelos, cuatro tios y un hermano, asi como dos abuelas, como vemos, un porcentaje
muy pequerfio con respecto al total, incluso mas reducido que en el caso de los padrinos.

De todas formas muy probablemente la cifra de parientes entre ahijados y padrinos
asi como entre los propios padrinos y entre los testigos y los ahijados sea superior a la
aqui aportada, pues aunque no aparezca registrada de forma explicita el parentesco en
las partidas, en ocasiones se hace evidente, pero simplemente se ha optado por sefialar
aquellos recogidos de forma clara. Por ello no podemos tomar estos datos como los
definitivos a la espera de una reconstitucion profunda de las familias, aunque nos

permitan hacernos una idea general.
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A continuacién trataremos de describir la mecanica de las relaciones de padrinazgo
y compadrazgo algo mas detalladamente, a través de su encaje en el contexto de lo que
se conoce como economias donativas, cuya cualidad principal es la reciprocidad. Las
economias donativas se caracterizan por la existencia de una serie de obligaciones
interpersonales que conllevan un intercambio continuo de un conjunto variable de dones
y contradones en forma de bienes y servicios. (Mantecdn, 1999).

Estos intercambios podian sustanciarse en muy diferentes realidades, ya fuese la
paga de ingreso de un aprendiz, la dote de la novia, o incluso alimentos en época de
escasez, estos dones eran susceptibles de cambio segun la necesidad de ambas partes.
Por supuesto, uno daba sabiendo que la parte receptora estaria dispuesta a “devolverle”
el favor en cuanto aquella lo necesitase si entraba dentro de sus posibilidades, era un
quid pro quo implicito por medio del que se regulaba la vida diaria, y la reciprocidad
era una obligacion inconsciente. No devolver un don seria simplemente inaceptable o
imposible, e incluso una mala eleccion del contradon escogido acarrea graves
consecuencias, tal y como explica de manera detallada Natalie Davis (Davis, 2000, pp.
110-141).

Aceptada esta tesis, cuando se procede a la donacion o contradonacion uno no debia
mostrar ese sentimiento forzoso. Es mas, tal y como escribe esta historiadora
estadounidense (Davis, 2000, p. 38) uno debia proporcionar los dones de forma libre y
voluntaria, pese a que resultara una entrega inevitable en tanto que obligada. En buena
parte de los casos era una costumbre que permitia reforzar los lazos y dada su
longevidad en el tiempo se entenderia como algo intrinseco a la interaccion social por
parte de los miembros, algo natural, y a la vez, de obligado cumplimiento. Por ejemplo,

si una mujer de un ambito rural daba a luz, sus vecinas acudian prontas a llevarle
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presentes como fruta o miel, pues era lo que se esperaba de ellas, quienes recibirian
regalos similares en ese tipo de situacion.

Esta forma de interaccion se justificaba en base a cuatro elementos que se
relacionaban entre si: caridad cristiana, liberalidad por parte de la nobleza, favores a
amigos y generosidad vecinal. Si lo pensamos bien, el acto del apadrinamiento
constituia un acto de caridad cristiana, puesto que el padrino se comprometia,
tedricamente, a instruir al nifio o nifia en la doctrina cristiana (incluso a hacerse cargo de
aquel si sus padres morian) si bien en la practica, como bien sabemos, esta relacién daba
lugar a una serie de beneficios mas bien materiales.

A la vez, el noble que apadrina esta demostrando su liberalidad y a través de ella
se garantiza la fidelidad de la familia del ahijado, ya que esta probablemente disponga
de menos medios que la suya, siendo la lealtad su mayor bien, lo que permite el
desarrollo de una relacion clientelar. En cuanto a los favores a amigos, llevaban
implicitas la ida y venida de prestaciones y contraprestaciones, los circulos de amigos se
apoyan entre ellos de una manera casi sincrénica gracias a un profundo conocimiento de
las necesidades y debilidades del otro, y en el caso de aquellas amistades basadas en
relaciones de compadrazgo “son socialmente concebidas como relaciones de igualdad,
incluso en el espinoso caso de que corten las barreras de clase” (Cucd Giner, 1995, pp.
43-44). Bien es cierto que el compadrazgo, asi entendido, peca de un idealismo casi
extremo que no se corresponde con la realidad, puesto que en casos como Don Diego de
Velarde o Dofia Francisca de la Guerra, el elevado numero de ahijados y ahijadas haria
imposible una relacion de amistad en estos términos, pero no es menos cierto que al
menos esa era la aspiracién comun.

Por lo que se refiere a la vecindad, esta se puede extender a los términos de la

parroquia, auténtica demarcacion con la que se sentian identificados sus habitantes,
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dado que la mayor parte de su vida cotidiana giraba en torno a actividades relacionadas
con la iglesia, auténtico foco neuralgico de la vida social, politica e incluso econémica
de la comunidad, era el “elemento central de la comunidad rural, el principio de la
accion integradora de los hombres y mujeres de aquella sociedad. Constituia un sistema
organizativo de base que respondia al sentimiento de solidaridad e integracion vecinal”
(Curiel Yarza, 2009, p. 145).

La cohesion desarrollada mediante el padrinazgo, (y derivado de este, el
compadrazgo) cambiaria de direccion con la adopcién de las medidas tridentinas
respecto a esta institucién, pasando de fomentar, en términos generales, una
interdependencia horizontal, a promover otra de tipo vertical. Asi pues, la economia
donativa favorecia la cohesion social y permitia la reafirmacion del honor vy el status a
través de la formacion de clientelas. Al hilo de esta Gltima posibilidad nos encontramos
con un ejemplo muy apropiado en el que observamos posiblemente la accion de los
mecanismos de dicha clientela.

El cuatro de diciembre de 1667 era bautizado Benito, hijo de Juan de Barreda y
Dofla Maria de Quevedo en la parroquia de San Esteban, siendo sus padrinos Don
Emeterio Falla de la Vega y Dofia Isabel de Mesones, contando con el capitdn Don Juan
Nufiez de Bustamante y Francisco Martinez como testigos, vecinos de Arenas
(04/12/1667, fol. 148, Libro de Bautismos Arenas de Iguiia 1619-1682, ACS). Supimos
por una partida posterior en la que Don Emeterio apadrina al hijo del ya nombrado
Francisco Martinez que aquel era gobernador, y he aqui que hemos encontrado una carta
de 1670 localizada en la Seccion de Nobleza del Archivo Histérico Nacional donde
aparece este personaje, como corregidor de Aguilar de Campoo, villa situada entonces
en el sefiorio de los Marqueses del mismo nombre (AHN, Seccidon Nobleza, OSUNA,

CT. 204, D.103).
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El cargo de corregidor se nombraba de forma trienal, y el hecho de que en el
bautizo del primero de sus dos ahijados no sea registrado como gobernador puede
deberse a, 0 bien a que el sacerdote lo omitiera en la primera partida, o bien a que no
fuera nombrado como tal hasta 1668, fecha de la segunda lo que tiene sentido si en 1670
se referian a él como corregidor.

Podemos preguntarnos qué hacia Don Emeterio en el valle de Igufia, dado que
no aparece en ninguna de las otras 646 partidas, sea en calidad de testigo o como padre,
lo que me lleva a pensar que acudiese precisamente como delegado de los marqueses
para ejercer labores de tipo administrativo en el valle de Igufia, situado a 60 kildémetros
de Aguilar, que se encontraba asimismo bajo su sefiorio. El legajo conservado en el
Archivo Histérico Nacional contiene una carta enviada por el Marqués de Aguilar a su
sobrino, donde detalla el desarrollo de un pleito de competencias entre el dicho Don
Emeterio Falla y un tal Juan de Montes.

Es precisamente la informacion contenida en le breve resumen de la carta la que
nos permite conectar aquella partida de bautismo con este pleito, pues la persona
encargada de dirimir el pleito sera el comisario Joan de Barreda, es decir, aquel hombre
a cuyo hijo habia apadrinado Don Emeterio tres afios antes. Lamentablemente
desconocemos el fallo que se siguid de este conflicto, pero sin duda Don Emeterio se
veria beneficiado por las relaciones de compadrazgo establecidas con Don Juan. Los
corregidores no podian ejercer su cargo en las villas y ciudades de donde estos fueran
naturales, ni desposar a una natural del lugar en el que se desempefiase sus funciones, si
bien a partir de cierto punto, la Corona, acuciada por los problemas hacendisticos, lo
permitird bajo pago de una determinada cantidad de dinero. Sin embargo, no se decia
nada del parentesco espiritual que estos podian contraer, y de hecho era una manera

legal de crear lazos y clientelas dentro de la localidad que gobernaran.
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El antropdlogo galo Gellner explica que los regimenes de patronazgo surgen
dependiendo de la forma de poder, en concreto sefiala que la forma mas propicia para
ello es la de un “estado escasamente centralizado, el mercado defectuoso o la burocracia
ineficaz” (Gellner, 1977, p. 13). Estas tres descripciones se aplican al sistema de
gobierno del Antiguo Régimen como un guante, de hecho la primera incumbia
perfectamente a la region, que era una de las zonas periféricas de la Monarquia
Hispanica, y por tanto constituia una de esos espacios sobre los que el estado tiene un
menor control y donde podia “resultarle antiecondémico acentuar su presencia” (Gellner,
1977, p. 13), para ello se valen de intermediarios locales que utilizan este rol para
incrementar su influencia y poder.

Don Emeterio no es un natural, en tanto que se desempefia como corregidor, sin
embargo aprovecha el prestigio social de su cargo para hacerse un hueco en el
entramado del valle, lo que mas tarde le brinda la oportunidad de ver cumplirse la
relacion de reciprocidad que inicié6 cuando apadrind a Benito, el hijo de Juan de
Barreda. Los sistemas de patronazgo y clientelismo se basan en la existencia de una
desigualdad entre unos patronos que disponen de una serie de recursos, y unos clientes
entre los que estos se redistribuyen, por lo que los patronos debian saber gestionar de la
manera adecuada sus bienes para mantener la fidelidad de sus clientes y asi obtener a
cambio una serie de contrapartidas (Weingrod, 1977, p. 65)

Para dar lugar a un grupo de poder mas o menos consolidado de poder, las
diferentes clientelas han de entrar en competencia y ser lo suficientemente capaces
como para frenar el avance del resto, y asi alcanzar un equilibrio por tanto (Weingrod,
1977, p. 67). Trasladado al contexto del padrinazgo en el valle de Igufia durante la Edad
Moderna esto se traduce en la convivencia de las clientelas de diferentes sefiores

infanzones, que en la primera mitad no encontraron apenas competencia, pero que, a
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juzgar por la fragmentacion en la eleccion de los padrinos y madrinas, consigui6 llegar a
un equilibrio en la segunda mitad, permitiendo el ejercicio del padrinazgo a un namero
mayor de personas y dando paso a linajes que antes se encontraban en un segundo
plano, como las ramas menores de los Collantes.

Por supuesto, estas relaciones de patronazgo también daban lugar a beneficios
para los que formaban parte de la clientela que desarrollaba una relacion de dependencia
en variado grado, dependiendo de su situacién personal y familiar (no era lo mismo
formar parte del servicio de la casa del patron que un oficial carpintero cuyo ingreso
como aprendiz hubiese sido favorecido por los contactos, o incluso la contribucion
economica de dicho patrdn).

Las relaciones clientelares intercambiaban un conjunto tremendamente
heterogéneo de bienes y servicios, respectivamente el patron podia presentar a sus
clientes a personas que de otra forma no podrian, encontrarle un determinado oficio, o
ejercer presion en un juicio; por su parte los clientes debian mostrar fidelidad a su
patrén y en general estar disponible cuando aquel solicitara su ayuda, lo que recuerda al
auxilium feudal (Imizcoz y Oliveri, 2010, p. 38). Es importante recordar esto: “Se
puede decir que ambas partes, poderosos Yy clientes, estaban interesadas en el
funcionamiento de esta economia vertical y que ambos se beneficiaban de ella, aunque
en grado desigual” (Imizcoz, Oliveri, 2010, p. 39).

Patrones y clientes conocian el funcionamiento de este sistema de prestaciones y
contraprestaciones, y cuando unos padres solicitaban a uno de los miembros mas
poderosos del pueblo que ejerciera de padrino ambos conocian el tipo de relacion que se
creaba entre ellos, aquel apadrinaba a su hijo y podia ayudar a la familia conforme al

lazo contraido pero a cambio ellos debian hacer algo por él.
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A su vez, el patron estaba mas que dispuesto a ejercer como tal puesto que
cuantos mas ahijados se encontrasen bajo su “tutela espiritual” mayor seria su esfera de
poder puesto que su control se ejerceria sobre un mayor namero de familias. Esta nueva
relacion de compadrazgo se transforma a partir del siglo XVII, (al menos para el valle
de lgufia) en un lazo de tipo clientelar de forma practicamente irreversible, con lo que el
desempefio por parte del patrén de sus obligaciones como padrino y compadre
conllevara un conjunto de obligaciones mayor que el que habia sido habitual esperar
para este vinculo.

Al proceder de un grupo social superior probablemente se espera de él que sea
capaz de solucionar situaciones que los compadres pretridentinos, en el seno de un
conjunto de relaciones de tipo mas bien horizontal, no se esperaba que afrontasen. Es
por esto por lo su hacienda, o incluso su capacidad de endeudamiento podia soportar
para no quebrantar las normas sociales y a la vez obtener un rendimiento lo
suficientemente importante en materia de servicios y favores como para que la situacion
le siga resultando beneficiosa y pueda seguir incrementando su poder. No en vano, la
casa ElI clientelismo era una forma de sociabilidad que se desarrollaba en todos los
niveles de poder durante la Edad Moderna, y quiza el de las élites locales rurales como
estas del valle de Igufia sea uno de los inferiores, sin embargo, ninguna clientela se
encontraba completamente cerrada y contaba con intermediarios que a su vez les
permitian estar en relacion con otras redes sociales de mayor importancia.

De esta forma, Don Roque Gonzalez de la Portilla, regidor general del valle, o
Don Sancho de Mesones Velasco, teniente de gobernador del valle podian constituir los
puntos de enlace con el entorno de los marqueses de Aguilar para las élites locales, dado
que, en calidad de sefiorio de aquellos, los gobernadores del valle debian ser nombrados

por orden de dichos marqueses.
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Los topénimos mencionados en las partidas como lugares de procedencia de
padres, padrinos o testigos mas alla de los correspondientes al valle de Igufia son los de
Villayuso de Cieza, en el valle homénimo, Somahoz, en el valle de Buelna y San
Vicente de la Barquera, tampoco podemos olvidar Aguilar de Campdo, que aungue no
mencionado de manera explicita si sabemos que su corregidor entabld relaciones con los
locales, por tanto, y tan so6lo a la vista de estos datos, las redes clientelares del valle de
Igufia, en términos de padrinazgo no se extenderian méas alla de sesenta kildémetros a la
redonda, un radio de accion muy considerable dadas las circunstancias de relativo

aislamiento del valle.

Mapa 1

San Vicente

# Somahoz
-® Villayuso de Cieza

Arenas de Igufia

Extension geografica de
los lazos de padrinazgo

15 km

L0 mii

Fuente: Elaboracion propia

Un colectivo sobre el que el padrinazgo actuaba de una manera un tanto especial

era el de los expdsitos, que no tenian unos padres que eligieran por ellos a sus padrinos,
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no hemos hablado de ellos puesto que en el Valle de Igufia, al menos en las partidas
analizadas, no aparece ninguno, pero conviene introducirlos dentro del encuadre general
para obtener una vision completa. Ademas, conocer las pautas de accion e intervencion
del padrinazgo en este sentido quiza nos permitan obtener un poco de luz sobre un
pequefio grupo de partidas en las que, si bien los bautizados no parecen huérfanos, al
menos si parecen formar parte de familias con un problema concreto que el padrinazgo
podia contribuir a atenuar.

La identidad de una persona durante la Edad Moderna quedaba determinada en
relacion a la posicion que ocupase respeto a los demas, mas aun, la que los demas le
reconociesen, y el parentesco espiritual era una parte inseparable de dicha identidad,
puesto que la familia era el primer grupo en el que se encuadraba a todo el mundo, y
tras el bautizo, que sucedia casi inmediatamente después del nacimiento, uno sumaba
una familia espiritual a la familia carnal. Por eso es una cuestion delicada la de los
expositos, dado que estos carecian de una familia carnal que cuidara de ellos, y debian
ser los organismos asistenciales los que se encargaran de ellos. José Francisco Cliquet,
en su tratado teolégico Flor de la Moral preguntaba: “;los nifios expésitos se deben
bautizar?” (Cliquet, 1791, p. 60) Y la respuesta venia a decir que si, si no constaba la
existencia de una partida de bautismo o si existian dudas sobre la misma, a no ser, y
aqui viene lo interesante, que el testigo firmante fuese alguien poderoso.

Gracias a Francisco Chacon, tenemos una visién general de lo que sucedia con el
padrinazgo de los expdsitos en Murcia, cuando se celebraban bautizos de expdsitos,
aungue fuesen varios en la misma fecha, era comin que todos ellos recibiesen distintos
padrinos, a su vez, que aquellas personas en concreto hayan sido elegidas para esta labor
“demuestra la consideracion de la sociedad hacia el individuo” (Chacdn, 1988, p. 41).

Ocurria algo distinto en el caso de las madrinas quienes solian repetirse en sucesivas
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partidas, sobre todo en el caso de las comadronas. Dependiendo de si el nifio o la nifia
estaban o no bautizados, podian o no conservar su nombre, aunque en la mayor parte de
casos, si existian dudas, este se cambiaba, y el infante perdia su identidad anterior, y en
cierto modo su nuevo bautismo le otorgaba una nueva.

Entre 1619 y 1682 encontramos nueve partidas de bautismo en las que no se
especifica quienes son los padres, en tres de ellas no aparece ninguno de los
progenitores, y en cuanto al resto, en tres no aparece el padre, y en la restante no
aparece la madre. Sin embargo, existe una diferencia mas importante que nos permite
dividir estas nueve partidas de forma general en dos grupos, en el primero de ellos hay
cinco partidas en las que simplemente no se encuentra consignado el nombre de padres,
madres 0 ambos, mientras que en el segundo, compuesto de las cuatro restantes, no hay
un vacio en lo que respecta a los progenitores, sino que se usa una formula muy
concreta, el parroco escribe que aquellos se encuentran “bajo secreto natural”
(21/06/1654, fol. 108; 21/02/1655, fol. 110 v; 20/03/1656, fol. 125; 10/05/1656, fol.
127, Libro de Bautismos Arenas de Igufia 1619-1682, ACS). Para ilustrarlo mejor

transcribiremos a continuacion una de estas partidas:

“Arenas. En veinte y un dias de febrero de mil y seiscientos y cincuenta y cinco afios yo Fray
Pedro de Ofia cura de la parrochial de San Esteban del lugar de Arenas bapticé a Maria: sus
Padres se remiten al secreto natural: fueron sus padrinos Miguel Gonzalez: y Maria Sainz de
Mesones: Hiceles notorio el parentesco espiritual y la obligacion que tenian de ensefiarla la
doctrina cristiana fueron testigos Francisco de las Cuevas Poyo y los padrinos: por verdad lo

firme en el dicho dia mes y afio dichos”?.

Segun el Directorio cathequistico del Padre José Ortiz Cantero, otra de las obras
de este prolifico sacerdote a quien antes mencionamos, el “secreto natural es, quando
uno comunica a otro alguna cosa, pidiendole consejo, consuelo, favor, o ayuda, o esta

forzosamente necessitado a que lo sepa, siendo la cosa comunicada digna de tal

2 ACS, Bautismos, Arenas de lgufia, 1619-1682, acta de 21/02/1655, fol. 110 v°,
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obligacién: como ... la encubierta prefiada que se declara a la Comadre...y los que lo
saben lo deben guardar ... por la natural y tacita obligacion o cuando en materia grave
se promete guardarlo.” (Ortiz Cantero, 1705, p. 390).

Asi, si aplicamos esta definicion a las partidas de bautismo y las relacionamos
con el propio ejemplo de la mujer embarazada, no es complicado deducir que se trate de
casos en los que la legitimidad del nifio, o nifia en cuestion esté en entredicho, pues
podia ser, por ejemplo, producto del adulterio de un hombre casado y una madre soltera,
0 quiza incluso de dos jovenes solteros que no se encuentran destinados a casarse,
entendiendo el destino como la voluntad de sus familias.

Se tratarian ni mas ni menos, por simplificar, de hijos bastardos, que aparecen
sin apellido alguno, y que quiza fueran confiados al parroco por sus padres, pues
suponemos que, para poder mantener este secreto, los nifios debian de quedar a cargo de
otras personas, si bien desconocemos el funcionamiento de este mecanismo en el valle.
En cuanto a aquellas partidas en las que directamente no se mencione el nombre de
alguno de sus padres quiza no siempre se trate de nifios abandonados, puede ser un error
de transcripcion, pues en una de estas Ultimas partidas no aparecen registrados los
padres pero el nifio cuenta con apellidos, de hecho se llama Sancho de Mesones
Velasco, y no es creible que, si los padres no han quedado registrados de forma
consciente, el nifio posea el nombre y los apellidos de un personaje tan reconocible
como Don Sancho de Mesones Velasco, teniente de gobernador del valle.

Pienso que, a falta de una comprobacién més fehaciente, la diferencia entre
aquellas partidas en las que no aparece alguno de los padres bajo la formula del “secreto
natural” y otras en las que simplemente no queden registrados radica en el origen social
de los progenitores ocultos en unos y otros casos. Aquellos nifios cuyos padres

ocultasen su identidad bajo el “secreto natural” se encargarian de que el parroco o algun
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intermediario les buscase una nueva familia, quizd a cambio de algun tipo de
recompensa o favor; podia darse a su vez el caso en que el nifio permaneciera junto a
uno de sus dos progenitores, habitualmente su madre, en cuyo caso la recompensa la
recibiria ella, en todo caso estos nifios serian fruto de las relaciones entre personajes de
las principales familias de la zona.

En cuanto a los nifios de padre desconocido, pero exentos de la férmula del
secreto natural, es probable que simplemente fuesen hijos ilegitimos de un miembro de
los estratos medios, o incluso inferiores de la sociedad de la parroquia, en cuyo caso la
madre no recibiria el mismo apoyo.

Para finalizar este capitulo, y a la vista de lo que hemos venido explicando, tan
sOlo resta ofrecer una consideracion general sobre qué aporté el sistema de padrinazgo a
la parentela y a la clientela en el valle de Igufia. Los cambios infligidos sobre este
sistema por parte de los padres conciliares obligaron a la poblacion a revisar sus
estrategias de ascenso y reproduccion social dentro del nuevo marco del padrinazgo, lo
que se tradujo en el desarrollo de sistemas patron-cliente concentrados en unas pocas
familias, contribuyendo a la consolidacion de las élites.

En cuanto a la existencia de lazos familiares entre padrinos y ahijados, se
observa en el valle de Igufia una tendencia ascendente hasta mediados del siglo XVII,
que a partir de entonces desciende de manera abrupta, lo que contrasta con los datos
aportados por Guido Alfani (2010, p. 291) al respecto de Ivrea, donde la tendencia fue
creciente desde 1648 en adelante, habra que esperar a reconstrucciones familiares
futuras para comprobar si existe un problema acusado de infrarrepresentacion en las
partidas, o si realmente este descenso es tal y tan acusado.

Con esto tanto la parte dedicada al analisis de las relaciones entre las diferentes

formas del parentesco y el padrinazgo, asi como su encaje dentro de las estructuras
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socioecondmicas de la comunidad parroquial queda concluida, al igual que la parte
principal del presente ensayo. Tan sélo resta terminar este estudio con las conclusiones
alcanzadas tras el final de este acercamiento a la realidad del padrinazgo en Cantabria,

que se veran reflejadas en el siguiente y Gltimo apartado.

CONCLUSIONES

Muy atras quedan ya los estudios de George Foster, Sidney Mintz y Eric Wolf
en los que el padrinazgo entraba en decadencia a partir del siglo XV1, la reduccion a dos
del nimero de padrinos pudo haber constituido el final del padrinazgo y las relaciones
de compadrazgo, pero en la préactica esta institucion se encontraba tan enraizada en la
sociedad que lo que sobrevino fue una transformacion de la naturaleza del padrinazgo,
que supo adaptarse a la nueva realidad y mantener su importancia lo largo de todo el
periodo moderno. Pese a la lejania y el relativo aislamiento del Valle de lgufia, las
medidas tomadas por los contrarreformistas tridentinos ya se habia implantado para
1619, fecha de inicio del primer libro, en el que ya aparece como hegemonico el modelo
de pareja padrino-madrina (“single-godfather” model), a lo que sin duda contribuyé el
conjunto reiterado de normas que los sucesivos obispos de Burgos habian impulsado
durante los siglos XV y XVI en su di6cesis y que ya apuntaban en esa direccion.

En el contexto del Antiguo Régimen, en el que se hacia complicado para los
estados nacientes la aplicacién de la legislacion en todos los espacios de sus territorios,
tanto por la imposibilidad de disponer de una estructura burocratica como de actual, asi
como debido a la multiplicidad de jurisdicciones que se superponian continuamente, no

deja de sorprender que tan sélo cuarenta afios después de la publicacion de las
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Constituciones sinodales en las que se recogia las disposiciones tridentinas al menos en
lo formal ya se habian acatado; lo que habla muy en favor del sistema organizativo de la
Iglesia.

Por otra parte, los padres conciliares tenian en mente una serie de fines cuando
decidieron realizar una serie de cambios sobre esta institucion social que tan sélo dieron
sus frutos en cuestiones formales como el nimero de personas que podian ejercer como
padrinos y madrinas en cada bautismo. Entre estos fines se contaba recuperar el control
del padrinazgo, en tanto que las relaciones de compadrazgo derivadas del mismo daban
lugar a practicas comensales, situaciones potenciales de pecado que llevaban por el
camino de la perdicion a los feligreses, pero la meta principal se refiere al papel de los
padrinos.

Segun los canones tridentinos, estos debian asegurarse de que sus ahijados
recibieran un conocimiento adecuado de la doctrina cristiana si los padres no lo llevaban
a cabo, pero probablemente esta tarea fue una de las que goz6 de menor prioridad entre
las acciones de los padrinos. Asi, entre la poblacién, los padrinos debian ocuparse de
sus ahijados en caso de fallecimiento de los padres, constituyéndose en una especie de
padres subalternos, no en vano eran los “padres espirituales”, ademas, se entendian
contraidas determinadas obligaciones en el seno de estas economias donativas
preindustriales entre las que se incluia en algunos casos, asegurar el bienestar material
futuro en algunos casos, y en otros simplemente realizar una serie de regalos periédicos.

Sin duda, la relacion més importante no era la existente entre estas dos partes,
sino la que se contraia entre compadres; en un principio, se enlazaban asi dos familias
entre las que existian vinculos de amistad, ya fuera por los negocios o trabajos comunes

de los padres, o por mera vecindad, pero la evolucion sociologica del padrinazgo
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determind que las relaciones de igualdad en términos de compadrazgo tan sélo quedaran
reflejadas desde un punto de vista tedrico o simbdlico, pero no real.

En la Baja Edad Media los padres escogian a miembros de diferentes niveles
sociales como padrinos de sus hijos, pero la Reforma Catélica emprendida por Trento
conllevd la verticalizacion de los lazos con el fin de incrementar las posibilidades de
ascenso social. Durante la primera mitad del siglo XVI11 aproximadamente, dos hombres
—Don Luis de Bustamante y Don Diego Velarde- y sus mujeres —Dofia Francisca de la
Guerra y Dofa Francisca de Bustamante-, situados en lo mas alto de la escala social de
las parroquias de San Esteban de Arenas y San Jorge de Fraguas practicamente fueron
padrinos en un veinte por ciento del total de los bautizos celebrados en dichas
parroquias.

El padrinazgo se constituyd en un instrumento predominantemente clientelar en
un grado nunca antes visto antes, un signo de importancia social para los que ejercian
este papel y que de esta manera se convertian en patrones de buena parte del resto de las
familias del valle. Sin embargo, en la segunda mitad del siglo XVII, sobre todo a partir
de la presumible muerte de Don Diego Velarde, la proporcion de ahijados por padrino
se vio bastante reducida, lo que pudo deberse a dos razones.

En primer lugar, a la emergencia de linajes menores que también aspiraron a
crear sus propias clientelas a semejanza de sus vecinos infanzones, siendo el padrinazgo
uno de los elementos a través de los que mas facil era establecer sistemas de
dependencia en tanto que el padrinazgo era un sistema en constante repeticion, la
sucesiva eleccion de padrinos dentro de la misma familia era necesaria para la
reproduccion del sistema clientelar, asi, es posible que estos grupos en ascenso
“cortejaran”, por asi decirlo, a familias donde la eleccién del padrino normalmente

recaia en los mismos antiguos linajes.
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Por otro lado, la segunda mitad del siglo XVII observa un aumento de la
poblacién de la actual Cantabria segin diversos historiadores, ello quiz contribuyera
aun mas a la intensificacion de la competencia social entre antiguos y nuevos linajes, o
incluso dentro del mismo linaje, algo que intuimos se encuentra en relacion con los
crecientes problemas de los sefiores de Collantes para demostrar la titularidad de la
propiedad del solar y el resto de propiedades, no en vano los recursos eran los mismos
para un nUmero superior de personas.

Esta redistribucién entre un mayor numero de familias puede tener que ver
asimismo con la practica ausencia de relaciones de parentesco sanguineo entre padrinos
y padres del infante bautizado a partir de los afios sesenta del siglo XVII, si bien ya se
anunciaba en la década precedente, como ya comentamos en su momento, posiblemente
nos encontremos ante un problema de infrarrepresentacion por omision del cura, pero de
momento y a la luz de los datos recogidos no resulta descabellado establecer esta
relacion.

Con el incremento de la competencia entre los diferentes linajes que
conformaban la élite de las parroquias estudiadas tendria sentido que el namero de
parientes elegidos como padrinos se reduciria pues en buena parte de los casos se
preferird que ocupe dicho lugar alguien que podra ser de mas ayuda en caso de
necesidad futura que un pariente, a no ser que también este formara parte de las élites.

Por lo tanto, las relaciones de compadrazgo se veran, obligadas por el devenir de
las circunstancias, a transformarse en un vehiculo de vinculacién clientelar que
definitivamente deja a un lado las posibilidades de cohesion social a nivel horizontal,
pues a partir de entonces seria mas habitual compartir el mismo padrino o madrina del
vecino de al lado, que ser su compadre. Sin embargo, eso no significa que el padrinazgo

fuese un instrumento completamente viciado por los intereses de las clases pudientes, de
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hecho no existe tal “enviciamiento”, pues las instituciones del Antiguo Régimen
funcionaban asi, no en vano la justicia mas importante después de la divina era la
distributiva, y todos participaban y sabian como utilizar sus mecanismos para encontrar
la solucién mas favorable para su situacion, cada uno en su esfera y posibilidades, claro.

Por ello, el padrinazgo la cohesidn social que favorece el padrinazgo es aquella
que surge entre personas de diferentes niveles, y el marco en que dicha cohesion se
manifestaba era en el seno de una relaciéon desigual clientelar, como decimos. Ademas,
pese a esa situacion de clientelismo, las dos partes creian estar, por asi decirlo
“firmando” un contrato de amistad, como habia sucedido hasta los afios anteriores a
Trento, y aunque de lo ideal a lo real distara bastante camino, es importante mantener en
mente la percepcidn que de su situacion tenian los contemporaneos.

En el caso de los colectivos mas desfavorecidos, como los expésitos o los
bastardos, el padrinazgo podia actuar como un mecanismo de tipo asistencial, pues al
contar con un padrino o madrina de cierta posicién que supliera en cierta medida, la
ausencia de los padres consanguineos y supusieran la diferencia en algunas ocasiones
entre la vida y la muerte, dependiendo del grado de implicacién del padrino, ademas no
es desdefiable el hecho de que, al menos entre los expdsitos, su padrino les
proporcionaba una identidad nueva. En los casos de este tipo que aparecen en Arenas de
Iguiia y Las Fraguas los padrinos en su mayor parte no utilizan el don, pero esto no
significa de forma categorica que no pudieran permitirse ser padrinos de estos nifios.

Una situacion alternativa para este desfavorecido grupo podria haber sido, en
este valle al menos, que el propio parroco ejerciera como padrino de algunas de estas
criaturas, pues pese a lo que decian los tratados teoldgicos el hecho es que los
sacerdotes ejercieron en varias ocasiones de padrinos en estas parroquias, si bien en un

namero muy reducido.
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En definitiva, el padrinazgo constituye una institucién con un importante margen
de accidn que, pese a situarse cada vez mas, en el centro de un sistema clientelar, servia
de aglutinante entre las diferentes capas de la sociedad, ricos y pobres, nobles y
plebeyos, incluso entre hombres y mujeres, que ademas funcionaba de manera
relativamente similar a nivel de toda la Europa Catdlica. En el futuro, el gran potencial
que encierran los estudios dedicados al analisis del padrinazgo, tanto los que ya existen
como los que se vayan sumando permitiran sin duda establecer un gran marco
comparativo cuya base se encontrard en el capital relacional de esta institucion, que
hasta ahora no ha sido lo suficientemente valorado. La aparente irrelevancia otorgada a
este lazo —analizado desde una posicion que pecaba de demasiado presentista y
determinista hasta hace unas décadas- obliga a escarbar entre las practicas cotidianas
profundas de la época para poder conocer verdaderamente el impacto del padrinazgo en
las sociedades del Antiguo Régimen, que no se hable de algo no significa que no

suceda.
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